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ON SOZ

Kirgizistan Arastirmalart adli ¢alismalarin temel amac
Kirgizistan ile ilgili kaynaklara dayali, dogru bilimsel bilgi tiretmek ve
bunlar derli toplu sekilde bilim diinyasinin istifadesine sunmaktir.
Boylece Kirgizistan ile ilgili arastirma yapanlarin yararlanabilecegi
bir arastirma serisinin de ortaya ¢ikmasi timit edilmektedir.

31 Agustos 1991 tarihinde bagimsiz olmasindan giliniimiize
modern Kirgiz tarihinde bir¢cok mithim olay ger¢eklesmistir. Stiphesiz
ki bunlarin basinda, Kirgizistan’daki halk ayaklanmalar1 gelir. Bu
olaylar tarihgilerin kayitsiz kalamayacagi olaylardir. Bu baglamda
bunlara sahit olmak da bir tarihci, sosyolog, siyaset bilimci vd. i¢in
biiytik bir ehemmiyete sahiptir. Kirgizistan’da 5-6 Ekim 2020
tarihinde cereyan eden olaylar da bu baglamda dikkate deger ve
ileride lizerinde arastirmalar yapilacak bir konudur. Bununla birlikte
2020 yilh insanlik tarihinde Covid-19 salgim ile yer alacak, yine
insanlik tarihindeki 6nemli d6niisim ve degisimlerde bir doniim
noktasi, bir milat olarak kabul edilecek de bir yil oldu. 2020’de
cereyan eden olaylar her sart ve donemde bilimin Onemini,
arastirmalarin, c¢alismalarin ara verilmeden devam ettirilmesi
gerektigini bir kez daha ortaya koydu.

Kirgizistan Arastirmalart 2020 adhh bu c¢alismada edebiyat,
ekonomi, siyaset, din, medya ve sanat boliim basliklar1 altinda on
calisma yer almaktadir. Edebiyat bolimiinde Kirgiz edebiyatinin en
kiymetli calismalarindan olan Singan Kilig romanimi konu alan
calisma, bu eseri genis, etrafli ve Tiirk diinyasindaki diger degerlerle



8 On Séz

karsilastirmali bir sekilde ele alan bir c¢alismadir. Ekonomi
boliimiinde son dénemlerde en ¢ok ragbet edilen konulardan biri
olan e-girisimcilik, e-satis, Kirgizistan’in dis ticaret ve doviz kurlari ile
ilgili durumu, ekonomide hayvanciligin yeri gibi konular ele
alinmigtir. Siyaset bolumiinde Avrupa Birligi ilkelerinden olan
Almanya’'nin Kirgizistan ile olan iliskilerinin gelisim sireci ve
karsilikli beklentiler incelenmistir. Din boliimiinde Tirkiye'nin
Kirgizistan'da din egitimine yaptig1 katkilar etrafli bir sekilde ortaya
konmustur. Bu boélimdeki her iki ¢alisma alaninda kiymetli bilgiler
ortaya koymakta, etrafli degerlendirmeler ihtiva etmektedir. Yine bu
calismalar ileride yapilacak c¢alismalar icin de kaynak olma
hususiyetine  haizdir. Medya bolumiinde  Kirgizistan'daki
gazetecilerin deger yargilar1 iizerine yapilmis saha calismasi ve
verileri verilmistir. Bu ¢alisma da bu alanda dikkate degerdir. Sanat
boliimiinde genel olarak Kirgizistan’da resim sanatinin gelisimi ve
ileri gelen 6rnekleri tizerine genis bir degerlendirme yer almaktadir.

Bu eserin, Kirgizistan lizerine yapilacak arastirmalar icin faydal
olmasi diler; yazarlara, ¢alismanin ortaya ¢ikmasi noktasinda
yardimi olan herkese tesekkiir ederim.

Cengiz BUYAR
Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi

Biskek, Ocak 2021



1. Boliim
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KIRGIZISTAN’DA TOPLUMSAL BELLEGIN
iNSASINDA GELENEGIN KURGUSALLASTIRILMASI:
SINGAN KILIC ORNEGI

Arzu KIYAT* - Ayse SENER**

Giris

Edebiyat, toplumsal bir varlik olan insani ele alir. Toplumun bir
par¢ast olan insanin hayatindaki devinimler, toplumu etkilemekte,
toplumda yasanan devinimler bizzat insana etki etmektedir. Ge¢misten
gliniimiize, milli hafizayi, toplumsal degerleri ve bilinci koruyup muhafaza
eden sey ise, so0zlii gelenektir. Toplumsal bellek, ancak bu yolla birikir; deger
yargilari, orf ve ddetler bu yolla gelecek kusaklara aktarilir. Sozli kiiltiir
Uriinleri, yazinin icadiyla kayit altina alinir. Toplumsal bellegin insasinda
yazinin oynadig1 rol biiyiiktir. Connerton, yazih kiiltiire gecisi bedensel
pratikten kaydetme pratigine gecis olarak degerlendirir (Connerton, 2014:
129). Bu durumun gesitli araglar yardimiyla giincele uyarlandigi da goriiliir.
Edebiyat, televizyon, sinema gibi araglar buna 6rnek olarak siralanabilir.
Modern edebiyat kimi zaman toplumsal baglar kurmak noktasinda sézlii
gelenekten faydalanir. Bununla birlikte 6zellikle yazili edebiyati gec tarihte
olusmus edebiyatlarda bu durum daha yaygindir. Modern Kirgiz Edebiyati
buna iyi bir 6rnek teskil eder. Iki bin iki yiiz yili asmis olan Kirgiz tarihinde
(Buyar, 2007: 49) 1920’lerden sonra olusmaya baslayan Kirgiz yazil

* Ogretim Elemani, Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi, Yabanci Diller Yiiksekokulu, Dil
Hazirlik Bolimii. E-mail: arzu.kiyat@manas.edu.kg ORCID: 0000-0002-8248-8817.

** Arastirma Gorevlisi, Kirklareli Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Cagdas Tiirk Lehgeleri
ve Edebiyatlar1 Bolimii. E-mail: aysesener@klu.edu.tr ORCID: 0000-0002-1157-4187.
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edebiyati uzunca bir siire sozlii gelenekten beslenerek tesekkiil etmistir.!
Bu anlamda Kirgiz edebiyatinda tarihi romanin kurucusu kabul edilen
Tologon Kasimbekov'un Singan Kilic romani, Kirgizlarin toplumsal
belleginin insasi ve gelenegin kurguda eritilerek metin diizlemine tasinmasi
bakimindan iyi bir 6rnektir.

Insan ruhu “deneyimsel (mimetik), nesneller, dil ve iletisim, kultiirel
vd. bellekler olmak iizere, bircok bellek alanina sahiptir (Korkmaz, 2016:
212). Insanin kérlesmesi, o6tekilesmesi bu bellek alanlarinin islevini
yitirmesine baghdir. Atalarimizdan gelen kodlar, inang temelleri, kiiltiirel
degerler bu bellek alanlarinda yasamaya devam eder. Fakat somiirii
politikalari, milletleri ilk dnce bu temel bellek alanlarindan vurmaya
yoneliktir. Ruslarin Tirk boylar iizerinde uyguladigi ‘anadil’ politikasi
bunun en temel drnegidir. Bu ylizden dzellikle somiiriiye ugramis halklarin
kolektif bilinci ve toplumsal belleginin canli tutulmasi biliyiik 6nem arz
etmektedir. Bu noktada edebiyatin ‘tarihsellik’ ile bag1 devreye girer.
Tarihselligin algilanis1 toplumsal bellegin insasinda ve muhafaza
edilmesinde 6nemli role sahiptir. Ciinkii Jusdanis’e gore edebiyat, bir
milletin, bir birligin iiyeleri olarak yasayan insanlarin, kendini yansittigi
hayali bir aynadir. Ayni zamanda bir milleti olusturma siirecinin de hayali
bir parcasidir. Bir milletin giinliigiidiir, onun ge¢misinin, simdisinin ve
geleceginin hikayesini anlatir (Jusdanis, 2018: 86-87). Bu ¢alismada, Kirgiz
yazar Tologon Kasimbekov'un 1966-1967 tarihlerinde iki cilt halinde
yayimlanan Singan Kilig¢ romani, edebiyat ve folklor iliskisi baglaminda ele
alinacak ve metin kurucu isaretler yoluyla, toplumsal bellegin insasinda
gelenegin kurgu diizlemindeki rolii degerlendirilecektir.

1. Singan Kilic Romaninin Kimligi

Singan Kiligz romani, Kirgiz edebiyatinin 6nemli yazarlarindan olan
Tologon Kasimbekov'un (1931-2011) en 6nemli eserleri arasinda yer
almaktadir. Kasimbekov, 1956 yilindan itibaren edebiyat ile ilgilenmeye

1 Kirgiz edebiyati ve tarihi donemleri konusunda ayrintili bilgi icin bkz. G6z, Kemal (2017).
“Ana Cizgileriyle Kirgiz Edebiyati ve Yeniden Okuma Denemesi”. Kirgizistan: Tarih-Toplum-
Ekonomi-Siyaset. (Ed. Cengiz Buyar). Biskek: BYR Publishing House.

2 Bu ¢alismada romandan yapilan alintilar i¢in su baski kullanilmistir: Kasimbekov, Tologon
(2003). “Kirilan Kili¢ I (Han Saray1). (Akt. ibrahim Atabey, Saadettin Kog). Ankara: Yargi
Yayinevi; Kasimbekov, Tél6gén (2004). “Kirilan Kilig II (isyan). (Akt. Ibrahim Atabey,
Saadettin Kog). Ankara: Yargi Yayinevi. S6z konusu eserden metin i¢i alintilarda eserin
birinci cildi KK1, ikinci cildi KK2 seklinde kisaltilarak gosterilmistir.
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baslar. Kasimbekov'un edebiyatla ilgilenmesi ile Kirgiz nesrine baska bir
soluk gelmis olur (Artikbayev, 2013: 540). Yazar, roman, hikaye, tiyatro gibi
bircok tiirde eser vermis olup, oOzellikle tarihi roman {izerine
yogunlasmistir3 (Artikbayev vd., 2007: 116). Singan Kili¢ romani, yazarin
tarihf roman tiiriine giris yaptig1 ilk eserdir. Roman, Hokand Hanligi’'ndaki
iktidar kavgalarini ve Tirkistan'in Carlik rejimi tarafindan isgalini ele
almaktadir. Roman, Kirgiz edebiyatinin ilk tarihi romani olarak kabul
edilmektedir (Kultayeva, 2007: 25). iki ciltten meydana gelen romanin ilk
cildi dort, ikinci cildi ise ii¢ béliimdiir. Eser, milll hafiza ve millf bilincin
vurgusunu yapar. Ge¢mis tarih, kurucu olaylar cergevesinde modern
kurguda yeniden yaratilir. Roman, icerisinde yer alan 6rf ve adetler, psiko-
sosyal durumlar ve estetik kurgu bakimindan birgok kisi tarafindan takdir
goriir (Tulégabulov, 1978: 89). Bu olumlu elestirilerin disinda eser birgok
elestirmen tarafindan olumsuz degerlendirmelerle de karsilasmistir.

2. Singan Kilic Romaninda Toplumsal Bellegin insa Edicileri:
Gelenege Dayal1 Metin Kurucu isaretler

Singan Kilig, Kirgiz geleneklerinin, tarihinin, diisiince diinyasinin ve
yasam tarzinin dogrudan metin diizlemine yansidigi bir romandir.
Connerton, toplumsal bellegin, tarihin yeniden yaratilmasi ile bagintili
oldugunu ifade eder (Connerton, 2014: 29). Buna bagh olarak Kirgizlarin
gelenek, orf ve adetlerinin kisaca ifade etmek gerekirse; milli hafizasinin
korundugu bir eser olan Singan Kilig, igerisinden belirlenen ‘gecis ritielleri,
milli oyunlar, milll yemekler, toplumsal saygi, kutsal nesneler, kutsal
hayvanlar, milli miizik aleti, riiya motifi, kurban sunma, han téreni ve go¢
gelenegi’ olmak iizere bircok metin kurucu isaretler dogrultusunda
degerlendirilecektir. Bu folklorik unsurlar deneyimsel pratikler esliginde
gelenegin korunmasinda ve toplumsal bellegin insasinda 6énemli bir role
sahiptir.

2.1. Gegis Ritiielleri

Gegis ritlelleri, bir milletin gelecegini imleyen belirgin bir giice
sahiptir. Kimligin ve benligin korunmasi baglaminda, ritiiellerin deneyimsel
yollarla nesiller arasi aktariminin 6énemi biiytiktiir. Singan Kili¢ romaninda
ayrintili diyaloglarla yer alan gecis ritiielleri (dogum-6liim-evlenme)
‘dogum; ad verme, cocuksuzluk, 6liim; cenaze-aglama gelenegi, yas tutma,

3 T6logon Kasimbekov'un hayati, hikdye ve romanlari hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Azap,
Samet (2017). Tél6gén Kastmbekov Insan ve Eser. Ankara: Bengii Yayinlari.
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yog asi, evlenme; kiz kacirma’ seklinde belirlenen basliklar halinde
degerlendirilecektir.

2.1.1. Dogum
Insan émriiniin ilk karanlik noktasi olan dogum her toplum icin bir

canlanmayi, mutlulugu sembolize eder. Forster, dogum ve dliimiin insan
Omriintin iki karanlik ucu oldugunu ifade eder (Forster, 2016: 88). Bu
yuzden de onunla ilgili bir¢ok inanis pratigi so6z konusudur. Tirk
kiiltiiriinde dogum gelenegi, dogum oOncesi, dogum sonrasi olmak iizere
¢ocugun dogumundan ad vermeye kadar bir¢cok inanisi icermektedir.
Yasamin kaynagini, iiretkenligini sembolize eden dogum, Singan Kili¢
romaninda ‘dua, ad verme ve c¢ocuksuzluk’ gibi unsurlar araciligiyla
gorinim kazanir. Romanda yeni dogan c¢ocugun dogumu dualarla
karsilanir. Yazar burada gelenek ve dinin birlikteligini ortaya koyar:

“Bir miiddet sonra “Inga, inga” diye aglayan yeni dogan ¢ocugun sesi
duyuldu. Yerlerinden kalkiverdiler. Dervis, dogum gelenegini yerine getirmek
icin kibleye yéneldi elini kaldirip bas parmaklarini kulak memesine
degdirerek tekbir aldi ve “-Allahiiekber! Allahiiekber! Allahtiekber!..” diye
seving icinde seslendi. “-Bu diinyaya yeni bir insan geldi! Ey Allah'im, bu
diinyaya getirdigin kuluna rizik ver. Bu bozkirlarin, vadilerin ve cesit ¢esit
yarattigin insanlarin arasinda ona da oturacak yer, yasayacak omiir, icecek
su nasip et!” diye dua etti” (KK2, 2004: 207).

Soltonoyev’'e gore, 10. ylizyllda miislimanhkla tamisan Kirgizlarin
gercek anlamda miisliimanhg benimsemesi 17. yiizyilla dayanmaktadir
(Soltonoyev, 2017: 144). Bu ylizden, Kirgizlarin dogum geleneklerine
yansilyan bu Islami etki dikkat cekicidir. Kulaga ezan okuma ve bebegin
diinya ile ilk tanismasina dair giizel dilekler ve duanin yansitildig1 bu alinty,
Anadolu’daki dogum uygulamalar1 ile benzerlik tasimaktadir. Bebegin
dogumunun hemen sonrasinda uygulanan bu ritiiel, onun canl statiisiine
ulastigini gostermektedir. Ayni1 zamanda din ve gelenegin sentezi ritiiel ve
din bagintisini ortaya koymaktadir (Jumabayev, 2006: 16-20).

2.1.1.1. Ad Verme Gelenegi

Tiirk kiiltiiriinde ad verme* bebegin dogumundan sonra gerceklesen
¢ok onemli bir gelenektir. Singan Kilic romaninda bebegin gébek bagi
kesildikten sonra ad koyulur:

4 Tirklerde ad verme gelenegine dair ayrintili bilgi ve siniflandirma igin bk. Ornek, S. Veyis
(2014). Tiirk Halkbilimi. Ankara: Bilgesu Yayinlart.
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“-Haydin bakalim, bu bebege ad koyalim.” dedi dogum yaptiran kadin.
“-Adi Adasg olsun mu? Biitiin insanlarin arasinda yolu sasirsin, saglam olsun...”
Dervis kafasini salladi.” -Cocugun adini dilek ve timit ile koymak ldzim. Béyle
sagma sapan isim koyulmaz. Iyi bir insan olmasi ldzim. Kalabalik arasinda
yolunu sasirarak gelisigiizel yasamasin. Kendi yolunu, kendi degerini, kendi
yerini bilsin. Mutlu olsun. Ben bdyle arzu ediyorum kizim. Bebegin adi
Bakbiibii olsun!” (KK2, 2004: 207).

Tiim Tiirklerde oldugu gibi Kirgizlarda da ad verme geleneginde
aslolan ‘iyi anlami olan bir isim’dir. Adas ‘yolu sasirmak, yanilmak’ anlamina
geldigi icin dervis bu isme izin vermez. Bu yiizden Bakbiibii®> adin1 koymay1
uygun goriir. Ciinkii kisinin adi, ferdi bir kimlikten ziyade toplumsal bir
mahiyete sahiptir. Bu ritiielin gerceklestirilmesi Kirgiz halkina anlamli isim
koymanin onemini, iyi bir insan olma arzusunu animsatmak amacini
tasimaktadir. Ad verme, Kirgizlarda dede, nine, molla ya da ezan okuyan
kisiler tarafindan gerceklesir (Jumabayev, 2006: 28). Singan Kili¢
romaninda da ad yasli/bilge bir dervis tarafindan verilir. Dede Korkut'ta,
Turk destanlarinda ve hemen hemen tiim Tirk diinyasinda goriilen ad
verme ritiielinin gelenegin canlandirilmasini ve milli hafizay1 korumak
noktasindaki etkinligini ortaya koyar.

2.1.1.2. Cocuksuzluk

Tim toplumlarda ¢ocuk sahibi olmak neslin devamliligini ve giiclinii
temsil eder. Gegis ritliellerinden biri olan doguma bagl olarak ‘cocuksuzluk’
etrafinda bir¢cok adet ve inamis s6z konusudur. Bu inanislar, kiiltiirel
kimligin gizlendigi birtakim kodlar olarak ifade edilebilir. Destanlarda, halk
hikayelerinde, masallarda gorilen cocuksuzluk motifi, yazarin Singan Kili¢
romaninda faydalandig folklorik bir unsurdur:

“Ak Erke ve esi Sultan Mahmut, yillardir ¢ocuk hasreti ile yanmaktadir.
Evlerine siginan Esim’i evlatlik olarak alirlar. Bunu da Ak Erke, riiyasinda
gordiigii dogana yorar:

-Ihtiyar, karisina yalvaran gézlerle bakarken kisik bir sesle, “-Ak Erkem!
Riiyamda, obanin tepesine, ucu biikiilmiis cubuklara, bagini koparip kacmis,
boynunda ¢ani olan bir dogan konmustu Acaba, riiyam gercek mi oluyor, Ak
Erkem...” dedi. Titremeye baslamisti” (KK2, 2004: 26).

5 “Bak” Kirgizca'da ‘baht, kader, mutluluk’ anlamina gelmektedir.
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Ak Erke ve esi Sultan Mahmud arasinda gecen bu diyalogdaki riiya
motifi ve cocuksuzluk fenomeni, sozlii edebiyati zengin olan Kirgiz
edebiyatinda modern ve gelenegin sentezinin bir gorinimidiir.
Cocuksuzluk ve cesitli ritiieller sonrasinda sahip olunan ¢ocugun yasamini
koruma, tiim toplumlar i¢in 6nemli goriilmustiir. Ciinkii ¢ocuk sahibi
olamamanin Tanr1’nin verdigi bir ceza olduguna inanilir (Ergun-Alptiirker,
2017: 80). Romanda s6z konusu motif, destan ve diger tiirlerden farkl
sekilde doniistiriilerek kullanilmistir.6 Riiyasinda ‘dogan’ géren aile, daha
sonra evlerine gelen Esim ve Ayzade'nin varligini bu riiyaya yorarak Esim’i
evlatlik olarak alirlar. Bu durum gelenegin kurguda eritildigini somutlar.

2.1.2. Oliim

Oliim, hayatin kaginilmaz bir gercegidir. Tiim toplumlar gibi Tiirkler
de oliim gercegi karsisinda gesitli inanislar sergilemistir. Tiirkler icin 6lim,
ruhun bedenden ¢ikmasi manasina gelmektedir (Ersoy, 2016: 1). Singan
Kili¢ romani tarihi bir roman oldugu icin savas ve 6liim fenomeni {izerine
bircok ifade yer almaktadir. “Cenaze ve aglama gelenegi, 6liiye kurban
sunma, yas tutma, yog asi ve kan parasi”, romanda yer alan 6lim
gelenekleridir.

2.1.2.1. Cenaze ve Aglama Gelenegi

Oliim tarih boyu kacinilan ve korkulan bir olgu olarak karsimiza
cikmaktadir. Singan Kili¢ romaninda 6liim sonrasi birtakim uygulamalara
yer verilmektedir. Oliiniin duyurulmasi, cenazenin yikanmasi, kefenlenmesi
gibi uygulamalar yer almazken cenaze namazi ve defin gelenegi ayrintil
sekilde agiklanir. Kirgizlarda cenaze gelenegi, islami kurallara gore
gerceklestirilir. Anadolu’da oldugu gibi, abdest alinir, tabut kibleye konulur,
cenaze namazi kilinir, tabut 6liiniin sevdikleri tarafindan omuzlanir:

“Evden biraz uzaklastiktan sonra tabutu kibleye koydular. Abdest alip
cenaze namazini kildilar. Akrabalart namazdan sonra da agladi. Tabutu dért
gen¢ omuza aldi Yorulan, yerini énden arkaya dogru bir baskasina
birakiyordu. Cenazeyi mezara cabuk gétiirmek gerekiyordu. Oraya varincaya
kadar melekler sorguya baslarmis. Ebedi yerine konuluncaya kadar

6 Ornegin, Manas Destani’'nda ¢ocuk sahibi olamayan Cakip ve esi, elmali yerde yuvarlanmak,
mezarlklar ziyaret etmek gibi cesitli ritlielleri gerceklestirdikten sonra ¢ocuk sahibi
olabilmistir. Destanin baska bir varyantinda ise Cakip ve esi gordiikleri bir riiyadan sonra
cocuk sahibi olur. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Yildiz, Naciye (2009). “Tirk
Destanlarinda Cocuksuzluk”. Milli Folklor. Y.29.S. 82. s. 76-88.
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cenazenin sorgudan dolayr zorluk ¢ekmemesi ve akrabalarin da fazla
stkintiya girmemesi icin acele etmek lazimdr” (KK2, 2004: 70).

Oliiniin uzaktan gelen akrabalari olabilecegi igin cenazeyi ¢ok
bekletmek uygun olarak goriilmez?’. Yukaridaki islemlerden sonra, gelenege
uygun olarak halka 6liiniin borcu olup olmadigi sorulur. Cenazeye katilanlar
li¢ kez ‘borcu yoktur’ diye tekrar ederek helallesme gergeklesir. Kirgiz
Turkleri i¢cin cenaze namazina akrabalarinin, es-dostlarinin ¢agirilmasi ve
borg¢larinin 6denmesi 6nemli goriilmistiir (Polat, 2005: 197-198).

“-Ey ahali! Kardesim Madil'in birinize borcu var mi? Soyleyiniz.
Uzerindeki borg¢la gitmesin! Séyleyiniz... Borcuna ben kefilim...” Bunlar
oliiniin kul hakkindan kurtulmasini saglamak igindi. Boyle durumlarda,
alacagi olan séyler; alacagindan vazgecmek isteyen vazgecer. Borcu yoksa,
bu, mezarin yaninda ildn edilir. Beknazar li¢ defa sordu. Halk, “-Yok! Yok!
Madil'iln hi¢ kimseye borcu yok!” diye hep bir agizdan cevap verdi” (KK2,
2004: 71).

Defin islemleri icin 6liintin yiizii kibleye gelecek sekilde cevrilir.
Mezarin genis olmasi ruhun rahat edecegi anlamina gelmektedir. Defin
islemleri de Islami cercevede gerceklestirilir. Besmele cekildikten sonra
6linilin yiizii kibleye doniik sekilde koyulur. Daha sonra defin-gémme
islemine gegilir:

“Mezarin yanina varildiginda aglamalar devam ediyordu. Tabutu yere
indirince ses kesildi. Tenirberdi mezarin icine inip kontrol etti “-Iyi. Sagken
evin genis olsun, éliince de mezarin derler...Genis olmus...” Bunun iizerine
tabutu ¢ézdiiler. Cenazenin yliziinii orttiiler. Tenirberdi, basucunda durup “-
BismillGhirrahmanirrahim. Bismilldhirrahmanirrahim...” derken cenazeyi
mezara dogru cekti. Iki, iic kisi ona yardim etti. Cenazeyi sag yanina, ytizii
kibleye gelecek sekilde mezarin icindeki oyuga yerlestirdiler. Akrabalari birer
avug toprak verdi. Kulkisi, bu topraklari eteginde topladi ve mezarin igine
doktii. Bu topragi, destek olmasi icin omzunun altina koydular. Bdylece,
akrabalarinin avuglarindaki gii¢, karanlik ve nemli mezarda oliiye destek
olacaktir” (KK2,2004: 70).

7 Ancak oliiniin ii¢ giin bekletildigi de goriilmektedir. Bu durum Kirgizlarin “toprak saluu
(toprak atma)” gelenegi ile ilgilidir. Ayrintili bilgi icin bk. Polat, Kemal (2005). Besikten
Mezara Kirgiz Tiirkleri'nde Gelenek ve Inamislar. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlart. s.
202-204.
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Cenazedeki aglamalarda goéz yasinin ¢ok akitilmasi uygun degildir.
Gelenege gore bu aglamalar yakaris ve sesli olarak gerceklestirilir.
Gozyasinin ¢ok akitilmasi sonucu 6len kisinin 6biir diinyada gozyasindan
olusan gole batacagina ve rahat edemeyecegine inanilmaktadir (Unal, 2017:
348-349). Cenaze mezarin icine yerlestirildikten sonra akrabalar: 6liintin
lizerine toprak atar. Anadolu’da da yaygin olan bu gelenek, 6liiniin
bedeninin yasamdan uzaklastirilmasi ile iligkilidir. Topraktan gelen insanin
kosulsuz olarak tekrar topraga donecegi ve bu yiizden toprakla temas
etmesi gerektigi diisiiniiliir (Eren, 2012: 262). Romandaki alintida o6liiye
toprak atmanin akrabalarinin avucundaki giiciin 6liiye aktarilmasi seklinde
yorumlanir. Defin islemi sonrasinda mezar kapatilarak Kur’an’dan sureler
okunur, dualar edilir:

“Mezar1 kapattilar. Tabutun tahtalarini mezarin lstiine koydular.
Herkes yere oturdu. Tenirberdi, yumugsak sesiyle, Kur’andan uzun bir sure
okudu. Dua ettiler. Yedi adim uzaklastiktan sonra tekrar oturdular. Bu defa
Saribay’in kendisi Kur’an okudu. Bdylece halk, kardeslerine olan son gérevi de
yerine getirmis oldu ve sagliginda pek huzur bulamayan, rahat edemeyen,
iyilik gérmeyen bu kulunun ahirette huzura kavusmasi icin Allah’a dua etti.
Hep birlikte ayaga kalkip atli veya yaya olarak, toplu hdlde mezarliktan
ciktilar” (KK2, 2004: 73).

2.1.2.2. Olii i¢in Kurban Sunma

Kirgizlarda cenaze Ug¢ giin® bekletildikten sonra defin islemi
gerceklesir. Bu li¢ glin boyunca defin icin hazirlik yapilir ve kurban kesilir
(Diykanbayeva, 2009: 92). Bu kurbanin élen kisinin ruhunu rahatlatacagina
inanilir. Ttrklerde kurban fenomeni 6zellikle 6li gomme gelenegi icerisinde
belirgindir:

“Bir ay sonra Fergana sinirina gelebildiler. Daglarin arasindan gecerek
kuytu bir yerde ardi¢ agacinin dibine Abdullah Bey’in kabrini gomdiiler. Yiiriik
atint da sahibinin ruhu igin kurban ettiler. Kafasini parcalamadan
kaynattilar. Kemiklerinden etlerini ayirdiktan sonra atin kafatasini ardig
agacinin dalina astilar. Bu kutsal vasiyeti yerine getirdikten sonra
kendilerinin de cok bitkin bir hdlde olduklarini fark edebildiler. Iste o zaman
bundan sonraki hayatlarinin ne olacagini diisiinme firsati bulabildiler” (KK2,
2004: 285).

8 Eski donemde bu siirecin daha uzun stirdiigii de goriilmektedir. Giintimiizde ise siire iki-ti¢
giin ile sinirhdir.
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Singan Kilic romaninda 6li icin sunulan kurban gelenegi ayrintili
sekilde aciklanir. Kesilen hayvanin kafatasinin ardi¢ agacina asilmasi
kurbanin ruhu ile agag¢ kiiltli arasindaki iliski ile agiklanabilir. Kurbanin
kafatasinin agaca asilmasi ardi¢ agacinin® kutsallig1 ve ruhlar arasindaki
iletisimin semboliidiir. Kirgizlar icin ardi¢ agaci insanmi kotiiliiklerden
koruyan, belay1 defeden 6zellige sahiptir. Bu yiizden Nevruz'da ardi¢ agaci
ile ‘alazlama’ yapilarak tiim olumsuzluklardan arinildigina inanilr.
Romanda, atin kafatasinin ardi¢ agacina asilmasi ise dogrudan agag
kiiltlinlin tanrisal bir mahiyet tasimasi ile bagdastirilabilir. Clinkii agac¢ tiim
toplumlar i¢in yer alt1 ve yeryiizii; bu diinya ve 6teki diinya, insan ve Tanr1
arasindaki iletisimin aracisidir (Ergun, 2004: 15).

2.1.2.3.Yas Tutma
Tiirk kiiltiiriinde yas 6nemlidir. Olen Kisinin ardindan birgok inanis ve

pratik sergilenir. Ozellikle éliiniin ardindan aglamak ve yas tutmak bu
inaniglarin icerisinde en dikkat cekici olanidir. Singan Kilic romaninda yas
tutmaya dair cesitli inanislar1 gormek miimkiindiir:

“Kurmancan, Alimbek’in oldiirtildiigiinti duyunca hemen aglama
obasini yaptirip tepesine de yas isareti olan siyah bayrak diktirdi.
Akrabalarini topladi. Gézlerinden sicim gibi yas bosantyordu. Yiiziik, bilezik
ve kiipesini ¢cikardi. Siyah bir elbise giydi. Halkin ortasinda, iki btikltim olmusg,
icli icli aghyor, yavasca agit yakiyordu” (KK1,2003: 212).

“Kizildan kadife kumasti, Sinirsiz genis géldii, Kirgiz Kipgcak elinin
bundan sonra, Kizlari dogurmaz senin gibisini ..” (KK1, 2003: 213)
seklindeki agit, tutulan yasin bir gortinimiidiir. Kirgizlar, 6len Kkisinin
ardindan kurduklari aglama obasinin tepesine siyah bir bayrak diktirir ve
siyah elbise giyerek agit yakar. Olen Kisi eger evliyse belli bir siire! yas
tutar:

“Kendisine “kara takke” diye ldnetler gibi seslenilmesi, Ayzade’nin
yliregine ok gibi saplanmaktaydi. Kocasi 6len bir kadin tekrar evlenirse, ona

9 Ardi¢ agaci Kirgizlar icin énemlidir. Ornegin “halk kurbam” adi verilen ve ilkbaharda
koyunlar kuzulamaya basladiginda; sonbaharda kis hazirliklar1 basladiginda diizenlenen
torende ates yakilarak ardi¢ agacinin dallarindan sembolik képrii yapilarak iizerinden
atlanir. Bu kdpriiniin altindan gegenlerin lizerine ardi¢ agacinin dallar1 suya batirildiktan
sonra su serpilir. Ayrintili bilgi i¢cin bk. Arik, Durmus (2005). “Kirgizlar'da Kurban
Fenomeni”. AUIFD XLVI. S.1.s. 169.

10 Kirgizlarda yas tutma stiresi bolgeden bolgeye degismektedir. Kimine gore kirk giin kimine
gore bir y1l ya da daha fazlasidir. Ayrintili bilgi icin bk. Diykanbayeva, Mayramgiil (2009).
“Kirgiz Tiirklerinde Oliim”. Milli Folklor. Y.21.S. 82, s. 89- 97.



20 Arzu KIYAT - Ayse SENER

“kara takkeli bahtsiz” denirmis. “Kucagimda, yastigimda élseydi, kara takke
denmesine hi¢c alinmazdim!” diye kederlenir, basina agrilar girerdi (...)” (KK1,
2003: 243).

Kadin kocasi 6ldiikten sonra eger evlenirse Kirgizlar bu kadina “kara
takkeli bahtsiz” adini takar. Singan Kilic romaninda Ayzade, esi Temir'in
6limiinden sonra bir yil boyunca yas tutar. Yas bitiminde o siire boyunca
giydigi siyah giysileri cikartir. Bu gelenek “kadinin karasin aluu”!! seklinde
ifade edilir. Bu torenle birlikte kadin eski hayatina yeniden donebilir. Bu
onun artik evlenebileceginin gostergesidir. Kadinin basindaki bu siyah
Ortiiniin alinmasi yasam o0zgiirliigii ile esdegerdir. Kirgizlarda kadin yas
bitimi sonrasinda genellikle 6len esinin bekar bir akrabasi ile evlendirilir
(Diykanbayeva, 2009: 96-97):

“Temir’in yog asina Camgir da gelmisti. Diiniiriine, kizinin bundan
sonra neyapacagina dair hichbir sey séyleyemedi. Kendisine “Kizint satmak icin
ne kadar acele ediyormugsun, diiniirtim” denmesinden ¢cekinmisti. Karalarini,
Ayzade’nin kendi akrabalari ¢citkardi. Camgir’la birlikte ii¢ dort kisi ve kadinlar
gelmisti. Ug yildir, gece gibi kapkara giyinen Ayzade’nin yas elbiselerini atege
attilar. Yanlarinda getirdikleri bembeyaz giyecekleri giydirdiler. Basina
bembeyaz bas értiisti bagladilar. Bu yasin, sona erdigini gésteriyordu. Simdi
kaynanast ve kayinbabasi izin verirse, akrabalardan biriyle nikdhlanabilir.
Akrabalardan uygun biri yoksa, Ayzade isterse baska biriyle de evlenebilir.
Buna engel olmazlar. Gelenek béyleydi (...)” (KK1, 2003: 256).

Singan Kilig romaninda Ayzade’nin de Temir'in kardesi Bolot ile
evlenmesi beklenilir. Ancak karar Ayzade’ye birakilmistir. Bu gelenek
Kirgizca’da “amangerlik” kavrami ile karsilanir. Dul kadinin élen esinin
kardesi ya da bir akrabasi ile evlenmesini ifade etmektedir (Aynakulova,
2006:101).

2.1.2.4.Yog As1

Kirgizlar i¢in 6liim en az dogum kadar dogal bir fenomendir. Oliime
bagh olarak ortaya cikan yog asi gelenegi ise Tirk kiiltliriinde 6ld icin
yakilan agit ve kesilen kurban kadar énemli goriilmiistir (Roux, 2015: 108).
Kirgizlar burittieli yog asi, 61u as1 ya da kara as olarak adlandirir. Her ailenin
maddi durumuna gore at veya koyun kesilerek yemekler hazirlanip (¢orba,

11 Bu gelenek yalnizca esi 6len kadinlar i¢in gegerli degildir. Kadinlar annesi, babasi, ¢ocugu
oldiigiinde de siyah giysi giyerek yas tutar. Ayrintil bilgi icin bk. a.g.e.
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pilav, et gibi) misafirlere ikram edilir. Durumu iyi olan aileler daha ¢ok at
kesebilmektedir. Bu yemegin masrafini 6len kisinin ailesi ve akrabalar
karsilamaktadir (Jumabayev, 2006: 70-71). Yog as1 kimi zaman kisi daha
6lmeden 70-80 yasinda iken bizzat kendisi tarafindan da verilebilir. Bu
ritiielde kesilen at ya da koyun, 6len kisinin ruhunun rahatlamasi ve ata
ruhlarinin memnuniyeti icin kurban edilir (Ark, 2005: 167-168).
Abdiilkadir Inan, bu gelenegin Samanizm’e dayandigini ve dogrudan éliiniin
memnuniyeti icin yapildigim ifade eder. Séz konusu téren Islamiyetle
birlikte baska bir renge biiriinmiistiir (inan, 1952: 21). Singan Kilic
romaninda Camankul icin Abil Bey'in diizenledigi yog asina ayrintili yer
verilir:

“Camankul igin verilen yog asinin anli sanli olmasi igin her giin ayri bir
ihtisam vardr. Dagllar, “Yog asina gidersen, ag¢ git!” derler. Yog asini
diizenleyen kéy, ne kadar devam ederse etsin, binlerce misafiri ¢ok iyi
agirlamak zorundadir. Misafiri onar, beser béliisiir, evlerine alirlar. Kesmek
icin her giin bir hayvan, atlarina yem saglarlar. Bu kalabaligin icinde, bir kigi
bile memnun kalmadigini, kirildigini séylerse, sadece yog asinin sahibi degil,
biitiin koy icin liziintiiye sebep olurdu. Gelenek béyleydi. Bundan dolayi, yog
asini veren Abil Biy iyi hazirlanmisti. Sadece kendi boyunun degil, diger
boylarin evlerini de Kizil Car ovasinda sirayla yaptirmisti. Her evin oniinde bir
ocak vardl. Ev sahipleri, ayakta misafirlerini bekler, isteklerini yerine
getirirdi” (KK1, 2003: 278).

Romanda Abil Bey’in ihtisamli bir yog as1 diizenlemesinin kisisel
¢ikarlarina dayanan sebepleri olsa bile sz konusu gelenegin uygulanisi
genellikle bu sekildedir. Misafirlerin iyi sekilde agirlanmasi ve hayvanlarin
kurban edilip yemekler hazirlanmasi esastir. Bu hem atalarin ruhlarina hem
de oliiniin ruhuna duyulan saygiy1 temsil eder. Misafirlerin tiim istekleri
yerine getirilerek memnun edilmeye calisilir. Tiim kalabalikta tek bir kisinin
bile memnun kalmamas1 olumsuz sonuglar1 dogurur. Yog/olii/kara asi,
glinlimiizde Anadolu’da devam eden 6lii yemeginin bir goriiniimiinii tegkil
etmektedir. Bu yemegin baska bir anlami ise 6liiye karsi son gorevini yerine
getirmektir. Eger oOlen Kkisi evliyse esi bu yemekten sonra yasini
sonlandirarak bir baskas ile evlenebilir: “(...) Bu yil, kayinbabasi oglunun
yog asinit verip son gérevini de yapmis olur. Gelenek bdyleydi. Gelinin
akrabalarint cagirir ve siyah elbiselerini cikarttirir. Isterse, baska biriyle
evlenmesine izin verir (KK1, 2003: 244)”".
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2.1.3. Evlenme

Insan hayatinin yeni bir evresine gecisinin ilan1 olan diigiin, tiim
Turklerde oldugu gibi Kirgiz Turkleri icin de 6nemli bir gecis ritiielidir.
Kirgiz Tirkleri icin aile, sosyal hayatin merkezinde yer almaktadir
(Aynakulova, 2006: 96). Bu yiizden diigiine dair kalin, kiz kagirma, kiz alma,
distan evlenme, baldiz aluu, bel kuda, besik kuda??, kayc¢i kuda?3 kalin* gibi
bir¢ok inanis ve uygulama s6z konusudur. Singan Kili¢ romani tarihi roman
olmasi sebebiyle, diigiin ritiieli genis olarak yer almaz. Ancak dinf izlerin ve
eski Tirk geleneklerinin izdiisiimlerinin okunabilecegi satirlar soz
konusudur. Romanda, Ayzade ile Esim’in dini nikahi kiyilir. Dinl nikah
kiyildiginda: “Iki diinyada diiriist olun. Birbirinize kétiiliik dilemeyin.
Yediginiz yemek, buldugumuz c¢ocuk, kurdugunuz sofra heldl olsun. Bu
diinyada halk arasinda, oObiir diinyada Allah’in huzurunda biz sahidiz.
Allahtiekber!” (KK2, 2003: 23) diye dua edilmesi bu dinl temelin
gostergesidir. Islamiyetle birlikte din ve gelenegin birlikteligi dikkati
cekmektedir. Nikah esnasinda edilen duanin ardindan Ayzade ve Esim’e su
icirilmesi su kiiltiiniin Kirgizlar icin 6nemini agiga cikarmaktadir.

“Dérdii birlikte dua etti. Ihtiyar, mavi cicekli beyaz fincani iki eliyle
tutarak Esim’e uzatti.

“Al oglum! Iste, bu temiz, berrak su, senin hayatin, hakkin! I¢!”

Esim, eline aldigi fincandan bir yudum icip geri verirken ihtiyar
sozlerine devam etti:

“Artik senin bir ailen var. Allah’in bir kulunun sorumlulugu senin
omuzlarinda. Zorluk ve istirap ¢ektirmeden ona bak...” (KK2, 2004: 23).

Once Esim’e sonrasinda Ayzade’ye sunulan su, Kirgizlarda bir
gelenektir. Nikah esnasinda gelin ve damadin ardindan nikah toérenine
katilan herkes sirasiyla ayni sudan iger:

“Ihtiyar, fincani bu sefer Ayzade'ye uzatti: “-Al kizim! Artik sen de aile
sahibisin. Allah’in bir kulunun sorumlulugu sende. Ona iyi bak...”

12 Besik kertmesi.

13 Berder.

14 Kalin gelenegi, romanda Ayzade {lizerinden kurgulanmistir. Yalnizca, “(...) Beklendigi gibi,
Ayzade’nin kalini fazla oldu. Temir hepsine raziydi (KK1, 2003: 254)” climlesi ile romanda
yer almaktadir. Burada Temir’in kalinin fazla olusuna razi olmasi Ayzade'ye duydugu
sevgidendir. Kalin gelenegi, Anadolu’daki baglik parasi ile benzer bir gelenektir. Maddi
durumu yetmeyen damatlarin kalin1 6demesi i¢in cesitli secenekler bulunmaktadir.
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Gozleri yasaran Ayzade, sudan bir yudum icti. Ihtiyar, “-Simdi, biz de
sirayla sudan tadalim! Haydi Ak Erkem, sen basla. Bu, kutsal bir su; Allah’in
iki kulunun kaderini birbirine baglayan su...”

Ikisi de birer yudum ictikten sonra Ak Erke, fincanin dibinde kalan suya
bakarak “-Cocuklart olsun! Mutlu olsunlar!” deyip ugur olmasi igcin suyu
ocagin etrafina serpti ve “Bahti agik olsun!” diyerek pamugu keregenin
oyuguna kistirdi (KK2, 2004: 24).

Suyun ocaga serpilmesi, su ve ocak kiiltiiniin bir gértintimiidiir. Ocak
kelimesinin temel anlam1 “ates yakmaya yarayan yer”dir (Gilincel Tiirkce
Sozliik, 2020). Fuzuli Bayat, ocak kelimesinin ‘ates, nesil ve soy’ kavramlari
ile iligkili olarak ata-baba-ogul iicliisiinden olusan bir anlam tasidigini ifade
eder. Bu anlamda ocak, aile olusumunu sembolize etmektedir (Bayat, 2007:
116-117). Su ise kozmogoninin simgesi olarak hayatin devamlhiliginin ve
canliligin gostergesidir (Eliade, 2003: 200). Singan Kilic romaninda Ayzade
ve Esim’e igmesi icin verilen su, bu bahsedilen inanislarla iliskilidir. Yeni
evlenen ¢iftin yuvasinin saglamligi, aile kurumunun giiclenmesi ve
devamliligi i¢in ‘hayat suyu’ nu sembolize eden bir su igirilerek geleneksel
bir inanis sergilenmistir. Ayrica fincanin dibinde kalan suyun ocaga
serpilmesi de ocak ve su kiiltliniin gii¢lii birlikteligini gdstermektedir.

2.1.3.1. Kiz Kacirma

Tiurk kiltirinde kiz kagirma gelenegi, en eski evlenme
geleneklerinden birisidir. Cogu zaman erkek ve kizin anlasmasi sonucu
gerceklesse de kizin rizasi olmadan da gergeklesmektedir (Yiice;
Dosbayeva, 2007: 19). Manas Destani’'nda ve diger bircok destanda kiz
kacirma geleneginin varligindan bahsetmek miimkiindiir (Tezcan, 2003).
Kirgiz Tirklerinin “kiz alakaguu” seklinde ifade ettigi bu gelenek eski
donemlerde maddi sebeplerden dogan zorunluluklardan otirii ortaya
cikmistir.15 Bu da kalin gelenegi ile dogrudan iligkilidir (Aynakulova, 2006:
102). Ancak kizin rizas1 disinda gergeklesen kiz kacirma eski dénemlerde
hi¢ de hos karsilanmaz. Singan Kilic romaninda bu durumun cezasinin 6lim
oldugu diisiiniilmektedir:

15 Baska bir kaynakta eskiden kiz kagirma geleneginin ¢ok hos karsilanmadigindan
bahsedilmektedir. Bu gelenegin eski zamanlarda, anne-babanin uygun gordiigi kisi ile
evlenmeyi reddeden gencler tarafindan uygulandigi ifade edilir. Ayrintili bilgi icin bk.
Akmaktaliyev, Abdilcacan (2001). Kirgiz Folkloru ve Tarihi Kahramanlar. Ankara: AKM
Yayinlar1.
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“Sor, Camgir! Sormaya hakkin var, senin kizin. Kiipeli olmayan, basi
acik, bes orgiilii kizi zorla kagiran gence bir tek ceza verilir, o da éltim... Bunu
kimse sorarak ne kolaylastirabilir ne de zorlastirabilir. Kardesimle ben
birbirimize sirrimizi agmadik, anlasmadik. Beklenmedik bir anda kendisi
getirdi. Eger kacirmissa, kardesimi korumayacagim! Onu kendim baglayip
teslim edecegim! Sor! Eger, kiz kendi istegiyle gelmisse, bu onlarin arzusudur.
Hayvani kaybolan, ardindan geldigi mali alir; parast kaybolan parayi alir. Sor,
Camgir... “(KK1, 2003: 254).

2.2, Milli Oyunlar

Milli oyunlar, toplumsal bellegin ve milli kimligin muhafaza edildigi
o6nemli bir unsurdur. Milletlerin ytlizyillar boyunca topladig1 hayat tecriibesi
ve birikimi bu oyunlarda gizlidir. Ayn1 zamanda kiiltiirlerarasi etkilesimi
saglar. Toplumsal biitiinlestirici islevi ile tiim milletler icin 6nemli gériilen
oyunlar, Kirgizlar icin baska bir¢ok isleve sahiptir. Kirgizlar i¢in oyunlar
sadece eglence araci degildir. Onlar, yog torenlerinde, dogum-oliim, ad
verme vb. torenlerde milli oyunlarini diizenlemislerdir. Bu oyunlar
genglerin hayata hazirlanmasi ve egitilmesi icin biiyiik 6nem tasimaktadir.
Ayrica bu sekilde halk, savas sartlarina hazirlanmis olur (Baytok, 2013: 54).
Kirgizlar gecmiste savasci ve gocebe bir toplum oldugu i¢in milli oyunlari da
bu dogrultuda olusmustur. Zeka gelistirici, stratejik ve hareket iceren
oyunlarin yani sira a¢ik hava ve mevsim oyunlari da s6z konusudur. Cocuk
oyunlarinin ¢oklugu dikkat ¢ektigi gibi, biiyiiklerin de oynadigi pek ¢ok
oyun vardir. Kokborii/ulak tartis, ordo, toguz kumalak/ toguz korgool,
giires, kiz kuumay milli oyunlarin basinda gelir (Boobekova, 2015: 50-51).

2.2.1. Ulak Tartis/Kokboriile

Ulak tartis, at lizerinde oynanan bir oyundur. Oyuncular at tizerinde
yerdeki kesilmis oglagi almaya calisir. Bu oyun ‘kékbori’ olarak da bilinir.
Orta Asya’da baska bolgelerde ‘kokperi, kopkeri, kokpar’ gibi adlarla
karsilanmaktadir. Kokborii oyunu Manas Destani’nda ge¢mektedir. Bu
bakimdan koékeninin gegmise!? dayandigini sdylemek miimkiindiir (Kaya,

16 Oglak cekismesi.

17 M.0. 276’dan itibaren oynandig1 ifade edilmektedir. Bk. Tiirkmen, M; Alimov, U. (2018).
“Gelenekten Gelecege Kokbori Oyunu”. Tiirk Halklari Geleneksel Oyunlar- Sporlar
Sempozyum Kitabi, Kahramanmaras. Tiirk halklarinin geleneksel sporlar ve oyunlar ile
ilgili olarak Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi tarafindan yayimlanan 4 Kkitap
bulunmaktadir. Daha genis bilgi icin bunlara bakilabilir.
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2005: 303-304). Kokbori Tiirk halklarinin en eski zamanlardan beri savas
hazirligt ve miisabaka olarak yaptiklar1 bir aktivite olup daha sonra
geleneksel bir oyuna doniismiistiir. Oyuna her boydan insanlarin katilmasi
miimkiindiir. Oglak ¢ekmenin kurallar1 bolgeden bolgeye degisiklik
gostermekte; kimi yerde buzagi 50-80 kg, oglak 15-30 kg; teke 25-30 kg
arasinda olmalidir (Kaya 2005: 306). Bu oyun, bir¢ok inanis temelinde
sekillenmistir. Bunun en basinda at ile ilgili inanislar gelmektediri8. Oyun
esasinda savas zamani disinda askerlerin din¢ kalmasini saglamak amaciyla
oynanmis olmakla birlikte; glinlimiizde hala oynanmaya devam etmektedir.
Singan Kilic romaninda bu oyuna ayrintili sekilde yer verilmez:

“Talas’ta yillarca, haber vermeden yasadi, unutuldu. Annesi Talasliydi.
Solenlerde, torenlerde ata biner, gencglerle beraber oglak cekisirdi. Ganimet
paylasan kurt stirtisti gibi giiclendi. Saf kan, akitmali kiratin cins at oldugu
belliydi. Giiclendikge, hichbir ati 6niinde kosturamaz, sahibinin diisiindiiklerini
gergeklestirirdi (...)” (KK1, 2003: 68).

Solenlerde, diigiinlerde, biliyiik bayramlarda ve her cesit torende
oynanan kokbori oyunun nasil oynandigina dair romanda bilgi yer
almamakla birlikte ne zaman oynandiginin bilgisine ulasmak miimkiindiir.

2.2.2. Ordo Oyunu?®

Ordo oyunu yalmzca Kirgizlarda degil, tim Orta Asya’da ve
Mogolistan’in ¢ogu yerinde oynanmaktadir (Rismendeyeva, 2018: 264).
Ordo oyunu bir savas oyunudur. Kurallar1 oynanan kim olursa olsun, ayni
sekilde gecerlidir. iki grup halinde oynanmaktadir. Her grubun bir basi
vardir ve li¢ kez tekrarlandiginda, hangi taraf ¢izgiden disar1 daha ¢ok asik
¢ikarirsa, o grup oyunu kazanir (Baytok, 2013: 59). Kirgizlarin bu oyunu ne
zamandan beri oynadigl, bu oyunun onlar i¢in ne anlama geldigi ve nasil
oynandig1 gibi noktalara Singan Kilic romaninda deginilmistir:

“Bu oyun, ¢ok eskiden kalmis, vakti zamaninda Karahan’in Oguzhan’in
oynadigr kéklii bir oyun. ki grup halinde oynanir. Hangi taraf, yuvarlak
bicimde c¢izilmis cizgiden daha ¢cok asik cikarir ve bunu li¢ kez tekrarlarsa, o
tarafyener ve ddiilti kazanir. Bu oyun, eski dénemlerde halki birlestirir, birligi

18 Bu inanislar hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Alimov, Ulanbek (2015). “Ulak Tartis
Oyununun inanglarla Olan iliskisi Uzerine”. Tiirk Halklarinin Geleneksel Spor Oyunlart. (Ed.
A. Mokeyev, F. Unan, O. Karatayev, O. Yorulmaz, C. Aimbayev, C. Buyar). s. 63-64. Biskek:
Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Yayinlar1.

19 Asik oyunu.
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ayakta tutar; bazen de yakanin yirtildigi, kanin dékiildiigii kavgalara sebep
olurdu” (KK1, 2003: 116).

Ordo oyunun nasil oynandigi romanda su sekilde gegmektedir:

“Iki gruba ayrilmiglar. On bes adimlik yuvarlak bir ¢izgi cizilmis. Odiillii
astk oyunu oynanacak. Her oyuncu, ¢izginin ortasina beser asik koyar.
Asiklarin ortasinda, kirmiziya boyanmis han agsik parliyordu. Gélgeli ve yesil
alana halilar, kilimler serilmis, listlerine de ipekli désekler konmugstu. Astk
oynanacak yerin yakinina sofra da kurulmustu (...) Sadece beyler, oyundaki
esleriyle ikiye ayrilip toplanmiglar, oyun bagsini bekliyorlardi (...) “(KK1, 2003:
114).

Ordo oyunu aslinda Kirgizlarin savas taktigidir ve ciiké (asik) ile
oynanmaktadir. Bu oyun, Kirgizlarin gécebe hayat tarzin1 yansitmaktadir
(Baytok, 2013: 64). Oyun, tarih boyu, beyler ya da 6nde gelenler tarafindan
diizenlenmistir. Romandan yapilan alintida da beylerin oyunda yer aldig1
goriilmektedir. Bu oyunun diger bir amaci, boylar arasindaki
anlasmazliklart yok etmektir. Ancak ¢ogunlukla oyun sonunda
anlasmazliklar ortaya ¢ikmistir. Bu durumun da Singan Kilic romanina
yansidigl goriilmektedir. Romanda ordo oyunu esnasinda bey oyuncu
Alimbek kibirlenmektedir (KK1, 2003: 116). Ayrica, oyunda hanin oyun
kurallarina aykiri olarak oynadigi goriilmektedir:

“(...) Gen¢ Han, cizgiye ayagini dogru basmadan igeriye, agsiklara
yaklastyordu. Sol kolunu beline dayamamis, sol ayagini ise diizgiin basar
basmaz asik atmaya koyulmustu. Hi¢ kimse, “Yanlis yapiyorsun!” demeye
cesaret edemiyordu. Halk, boynunu uzatip kasini ¢atti. Gézleri yasararak
bakiyordu. Gen¢g Han'in hedefledigi asik cizgiden disart ¢cikmadi. Kurallara
uymadan bir asiga daha nigsan almaya bagsladi (...)" (KK1, 2003: 118).

Hudayar Han, riitbesini kullanarak, oyunu kurallar1 disinda oynar ve
bu da kendi aralarinda kaos yaratir. “(...) Oyunun kurallar: herkes igin
gecerlidir (KK1, 2003: 119)” denilerek oyunun bozulan havasi diizeltilmeye
calisiimistir. Ordo oyununun taraflar arasindaki iliskileri aciga cikarmak
gibi bir 6zelligi vardir (Aslar, 2012: 123). Goriildigi gibi, bu 6zellik olumlu
ya da olumsuz olabilmektedir.

“Babasi Alimbek Datka’nin bast koparildiktan birkag yil sonra ilk defa
Hanlik sarayina gitmisti. Saray mensuplart sikildiklart ya da tartistiklar
zamanlarda asik oynarlardi. Abdullah Bey’e kimse itibar etmemigsti. Onu agsik
oyununa dahil etmemislerdi. O da merakla asik oyununu izleyenlerin arasinda
oturmustu. Durumu koétii olan ve en son yapilacak tek vurusa bel baglayan
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oyuncu bast iyi bir atict aramak igin oturanlara géz attiginda kenarda oturan
geng Abdullah goziine ilismisti” (KK2, 2004: 274).

Abdullah Bey, Hudayar Han’dan kendi as181 ile oynamak i¢in izin ister.
Cebinden g¢ikardigr Han asigidir. Bu asik kan kirmizisidir. Asigl ogluna
annesi Kurmancan Datka vermistir. “(...) “Bu, yedi atandan kalma kirmizi
astk. Oglum, bu kutsal asik ile sen de oyna” diyerek babasindan kalmigs asigi
cebine koymustu (..) (KK2, 2004: 275). Bu oyun araciligiyla Hokand
Hanligr’'ndaki gesitli catismalarin satir aralarina gizlendigi, riitbelerin a¢iga
ciktigl, birligi ayakta tutmasina karsin ayni zamanda ayriliklara da sebep
oldugu goriilmektedir. Savas taktigi olmasi sebebiyle ordo oyunu toplumsal
bellegin insasinda biiyiik bir énem arz eder. Tiim gercekligi ile romana
eklenen oyun bu anlamda milll degerlerin dikkate deger o6rnek bir
goriiniimiinii olusturmaktadir.

2.2.3. Giires

Giires sporunun kékeni M.O. 13. yiizyila kadar gétiiriilebilir. Tiirk
kiltirinde 6nemli bir yere sahip olan giires, Tiirkler i¢in yalnizca bir spor
degildir; bir kiiltiir semboluddr (Giil vd., 2018: 663). Kirgiz Tiirkleri i¢in de
onemli olan giires cesitli torenlerde oynanmaktadir. Gilinimiizde ise
Kirgizistan’da giiresin ti¢ tiirii s6z konusudur: ‘Klasik milli giires (Leylek
gliresi)’, ‘Kirgiz giiresi (milli giires)’ ve 20. ylizyi1lda olusmaya baslayan ‘Alis
glresi'dir (Murzayev, 2018: 229). Singan Kili¢ romaninda “(...) Yere diisenin
elinden tutarak kaldirmak var. Giiresin ddetidir. Ama bu yiizii kara
pehlivaniniz, giiresiyle onu ytkmadan, bogarak éldiirdii. Ustelik, o pis herif,
0lmiis adamin basindan atlayarak gecti! Burnu biiytik...” (KK1, 2003: 129)
ifadesi ile giires sporunda ‘yere diisenin elinden tutarak kaldirma’nin bir
erdem oldugu ve giiresin bir adeti oldugu ortaya koyulmaktadir. Giires
oyunu ile giic sergilenmesinin yani sira glinlimiizde hala bayramlarda ve
cesitli torenlerde oynanmasi ile millf degerlerin korunmasinda ritiielistik
mahiyette bir 6nem gosterilmektedir. Bu yolla toplumsal bellegin kalicilig1
saglanmaktadir.

2.2.4. Kiz Oyunu

Kiz oyunu, Kirgiz Tirklerinin dnemli oyunlarindadir. Genellikle
diigiin ritiielinde oynanan bir oyundur. Kizlar ve erkekler karsilikli olarak
tirkiiler sdylemektedir (Duman, 2019: 5). Bu oyun romanda Ayzade
araciligl ile okuyucuya animsatilir. “(..) Kiz oyunu oynaniyordu. Kiz
oyununda nazli sarkilar séylenir. Herkes bu oyunla ilgileniyordu. Ayzade,
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akranlarina katilip oyalanmak istedi (...)” (KK1, 2003: 252). Yasadigl trajedi
ile romanin dikkat ¢ekici kahramanlarindan olan Ayzade’nin hisleri aracilig
ile bu deger, metin diizlemine taginmistur.

2.2.5. Ak C6lmoék

Ak ¢6lmok, cogunlukla geceleri oynanan bir ¢cocuk oyunudur. Egitici
ve eglendirici bir oyundur. Ak ¢6lmok, iki grup arasinda gece oynanan ve
saklanan bir seyi bulmaya dayanmaktadir. Cocuklar, iki gruba ayrilarak bir
yer belirleyip ortaya tas, gomlek veya baska bir nesne atar. Sonrasinda iki
gruptan birisi bir parca tahtayi/ak ¢6lmogi alip firlatir. Bu tahta parcasini
diger gruba kaptirmadan belirli noktaya ulastiran grup puan kazanmis olur
(Aggiin, 2015: 59). “Cocuk be...” dedi Ayzade giiliimseyerek, “-Bu aydinlikta
ak ¢olmék oynansa..” (KK1, 2003: 308). Ayzade, yasayamadiklari,
kaybettikleri, hissettikleri ve istekleri ile icinde bir ¢ocuklugu yasatmak
ister. Kurguda Ayzade ile verilen ‘ak ¢6lmok’ oyunu Ayzade’'nin gecmisine,
mutlu zamanlarina dair 6zleminin somut semboliidiir. Yazar bu oyunu
metin diizlemine ekleyerek bireysel bakis a¢isiyla toplumsal bellege hizmet
etmistir.

2.3. Milli Giyim

Giysi insan bedenini dis etkilerden korumak amaciyla
kullanilmaktadir. Bu bakimdan bir¢ok cesidi bulunmakla birlikte hem
evrensel hem de milli 6geleri icermektedir. Bu yiizden giyim, toplumsal
bellegin insas1 ve korunmas i¢in hayat boyu aktif bir misyonu tlizerinde
tasimaktadir. Ornegin posta pullari lizerinde dis giyim ve bas giyim olmak
tizere Kirgizlarin milll giyimini gérmek miimkindir. Ayrica tim Turk
diinyasina bakildiginda bu posta pullar1 lizerinde yer alan giysilerin
birbirleri ile benzerlik gosterdigi noktalar dikkate degerdir (Yazici, 2016:
88-89). Bu benzerlik aslinda Tiirk kimligi, milli hafizas1 bakimindan genis
bir yelpaze altinda bir kiiltiir birikimine sahip oldugunu somutlar
niteliktedir. Bu izler, romanlarda da yer alir. Bu baglamda, Singan Kili¢
romaninda Kirgizlarin milll giyimine iliskin bircok bilginin yer aldigi
gorilmektedir:

“Kipcaklar, meydana kirmizilar giyinerek geldiler. Kirmizi giyinmek
glicti temsil eder. O dénemlerde, kirmizi giysileri sadece Kipgaklar giyerdi.
Daglilarin en itibarli datkalart da sirtlarina kirmizi kiirk, baglarina kirmizi
kalpak giydiler. Otekiler ala sar benekli kaftan; Sart denilen halk ve yerli halk
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ise genellikle kara kaftan giyerdi. Kipcaklarin giiclii beyleri, kendilerinin
yliceligini béyle gésterirlerdi (...)" (KK1, 2003: 146).

Romandan alinan bu alintida, giysilerin renklerinin ve sekillerinin,
boylarin hususi 6zelliklerinin gostergesi oldugu goriilmektedir. O déonemde
kirmizi renkte bir giysinin yalnizca Kipgak Turkleri tarafindan giyildigi ve
bunun bir giic goéstergesi oldugu, kaftanlar1 giiclii beylerin giydigi
belirtilmektedir. Bu ¢ikarimlar toplumsal bellegin insas1 ve korunmasinda
milll giyimin ne denli 6nemli oldugunu somutlar niteliktedir. Romanda
ayrica “(...) Onceden kus burnu gibi sarihp hazirlanmigs kar gibi beyaz, evlilere
mahsus sarik giymisti. Beline, 6lmez cicek gibi ag¢ik sari renkte kusak
baglamisti” (KK1, 2003: 227) ifadesi ile giysilerin medeni durumunu da
gostermek adina cesitlilik gostermektedir. Bunun yani sira Kirgizlarin milli
sembolii olan bas giyim iriinii ‘kalpak’ romanda han sarayinda énemli
kisilerin giydigi bir bas giyim olarak ifade edilir: “... han sarayindaki 6nemli
kisilerin giydigi tiirden siyah ipekli kiirk, basinda kirmizi cuhayla kaplanmig
kabarik yiinlii kalpak vardi (...)” (KK1, 2003: 276). Kalpak, giiniimiizde hala
Kirgizlar i¢in tasidigi renkler, motifler bakimindan 6nemli olmakla birlikte
ayni zamanda tiim Tiirk kiltliri agisindan birgok anlama sahiptir. Ciinkii
kalpak yalnizca Kirgizlara ait bir bas giyimi degildir; Ozbek, Cuvas, Kazak,
Kara Kalpak gibi pek ¢ok Tiirk boyunda farkl sekillerde kullanilmaktadir
(Arikan-Kallimci, 2008: 34).

2.3.1. Taki

Orta Asya’'nin cesitli bolgelerinde yapilan kazilarda milattan onceki
ylzyillara dayanan bir¢ok takinin bulunmasi Tiirklerin kolye, kiipe, yiiziik
gibi glinlimiizde siislenme amaciyla kullanilan takilari ¢ok eski zamanlarda
bilip kullandiklarin1 géstermektedir (Yazici, 2016: 89). Kullanilan takilarin
her birinin iizerindeki sekillerin yapim malzemesinin bir sebebi olmaktadir.
Ornegin, sakaklara sarkitilmis bes tane ince orgi, gen¢ kizliga adim atilmasi
anlamina gelmektedir: “(...) Giines 1s1gi, boynundaki boncuktan yansiyor,
glizel ytiziine 1stk saciyordu. Siyah sagindaki bes 6rgii, ince ségiit dali gibi
dokiiliiyordu (...)” (KK1, 2003: 247). Bunun yani sira takilarin gecmisten
glinlimiize kalan hatiralar oldugu ve manevi degerlere sahip oldugu ifade
edilmektedir:

“Ug¢ sira boy muskasi, ona baglanmis i¢ kat ziynetin hepsi giimiisten
yapilmigti. Bunlari birbirine baglayan, sar1 karinca gibi ipince zincirler de
altina benziyordu. Kanis, saclarinin asagiya dogru cekildigini hissetti.
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Kahramani sa¢ bagini sivazlayarak diizeltiyordu. Sa¢ baginin megin ipleri ne
kadar yaglansa, yilda sadece bir defa kullanilsa da eskimigsti. Biraz c¢ekilse
kopacakmis gibi duruyordu. Bunlart gériip diisiincelere daldl. Bu da ¢ok
eskiydi. Bunlar, eskiden beri, kaynanalardan iyi ogullarinin iyi gelinlerine
kalan degerli yadigdrlariydr” (KK1, 2003: 227).

Kirgizlar, milli giysilerinin ve takilarinin bir degerler biitiinii
oldugunun farkinda olarak giiniimiizde onlar1 ayn1 6zenle kullanmaya 6zen
gostermektedir. Ozellikle milli bayramlarda ve ézel giinlerde bunu gérmek
miimkiindir.

2.4. Saygi

2.4.1. Misafire Saygi

Kirgizlar icin geleneklere uygun yasama ¢ok 6nemlidir. Bu anlamda
hem biiytiklerine hem de misafirlerine derin bir saygi duyarlar: “Akrabasini
geleneklere uygun olarak karsilayan Cangarag, sevingle kollarint agmis, gégiis
gogse kucaklamistl. “Buyur! Yurt agasi, buyur iceriye...” dedi” (KK1, 2003:
168) climlesinde Canraga¢’in akrabasini geleneklere uygun sekilde
karsilamasi buna 6rnektir. Kirgizlar icin beklenmeden gelen bir misafir de
aynm sekilde karsilanir. Hatta Anadolu’daki “Tanri misafiri” kavramina
benzer bir yaklasimin var oldugunu séylemek miimkiindiir: “Tenirberdi,
daha astigr kara benekli keci derisini yere serdi. Ansizin gelen misafirini
saygiyla oturttu. Kendisi ise, kuru, sert yere dizlerinin iistiine oturdu. Ikindi
glinesinin isittigi topraga degen dizleri isindi. Boyle oturmak hosuna gitti”
(KK1, 2003: 14). Bu dogrultuda Kirgizlarda misafirin her sekilde ayni
onemle karsilandig1 gorilir. Hayvanlar Kirgizlar icin hem gegim kaynagi
hem de ayni zamanda geleneklerin uygulanmasinda bir aktarim
kaynagidir.2® Bu 6rnekte yere serilen keci derisi misafire duyulan énemi ve
saygly1 gostermektedir. “Gelenegi bilen, 6nemli degerli akrabast Datka’ya
olan saygisi gittikce artan Cangarag, ta Hokand’dan duyulsun, dost ve
akrabaya seving, diismana liziintii olsun diye, ancak hiikiimdarlara ldyik
akboz kisragi kestirdi. Elinde ne varsa hepsini ¢ikardl Sevingten ici icine

20 (rnegin; Misafirler icin kesilen koyunun ikrami, misafirlere verilen éneme gore
degismektedir. Bazi bolgelerde en Onemli misafire koyunun basinin ikram edildigi
bilinmektedir. Ayrintili bilgi icin bk. Kaliyeva, Kenjegiil (2015). “Kirgizlarda Koyun
Kemiklerinin Isimlendirilmesi, Bunlarin Misafir Agirlama Sirasindaki Dagitimi ve Kemik
Isimlerine Etimolojik Bir Yaklasim”. Tiirk Dil Arastirmalari Yilligi Belleten. S. 63. C. 1. s. 99-
110. Ayrica, Kirgizlarin at, inek, deve, keci, koyun gibi hayvanlarla beslendigini ve at etinin
en seckini oldugunu belirtmek gerekir.
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sigmiyordu. Misafirlerini biitiin samimiyetiyle, biiyiik bir iyi niyetle agirladi”
(KK1, 2003: 169) ifadesinde Kirgizlarin Hokand Hanlifi zamaninda dahi
misafirlerini tlim samimiyetleri ile agirladig1 ortadadir. At, Tiirk kiilttiriinde
kutsal bir hayvandir. Manas Destani’'nda at, kahramanin yardimcisi, en
yakin arkadasidir (Durbilmez, 2017: 23). Bu ylizden misafirleri icin at
kesmek Kirgizlarin 6nemli bir gelenegidir. Ellerinde ne var ne yok,
misafirleri i¢cin vermeye, yedirmeye hazirdirlar: “Abil Biy, Tulpar goliintin
etrafina kirk oba kurdurttu. Her obanin bagsina, misafirleri korumak icin ikiser
bekgi dikti. Obalarin kapisina, heniiz stitten kesilmemis ikiser tay1 kesilmek
lizere baglatti. Kendisi de ortadaki on iki kanatli ak obaya yerlesti” (KK2,
2004: 35) climlesinde de misafirin korunmasi icin seferberlik verildigi
gorilmektedir.

Kirgizlar icin yalnizca misafiri agirlamak yeterli degildir. “Elin bos
déniiyorsun ekin hentiz yetismedi. Binmeye atin var, buradaki ekinler
yetistiginde bana ugra. Arpadan at yemi, daridan kisa bozalik alirsin. Mutlaka
gel, Sarim” diye ekledi” (KK1, 2003: 16) ifadesi yoluyla, misafir ugurlamanin
ve misafirine kiymetli bir hediye verilmesinin gerektigi sdylenebilir.

2.4.2. Hediye Gelenegi

Kirgiz geleneklerine gore, verilen hediyeye karsilik beklemek soz
konusu degildir. Singan Kilic romaninda kitlik, aclik gibi toplumu zorlayan
cesitli fenomenlerin yasandigi donemden bahsedilir. Bu olumsuz siirecte,
hediyeye karsilik beklemek her ne kadar istenmese de ekonomik sartlar
onlar1 buna zorlar. Bu durum ¢aresizligin bir gostergesidir: “Agam, sunulan
hediyeye karsilik beklemek gelenegimizde yok... Ama ne yapalim! Oyle zor
glinler yasiyoruz ki... Hayat her seyi yaptiriyor. Kitligi sadece ben
yasamiyorum.” (KK1, 2003: 236). Bu ¢aresizligin romana yansimasi aslinda
Kirgizlarin geleneklerine ne kadar siki sikiya bagh olduklarin1 gostermek
amachdir. Aclik, kithk, siirgiin ve savas gibi olumsuz fenomenler
geleneklerin yasamasina engel olamamistir. Edimsel anlamda gelenekleri
sergileyemeseler de milli ruh ve toplumsal bellek aktif durumdadir. Roman
kahramaninin geleneklerinden haberdar olusu ve gelenege karsit bir
edimde bulunmasindan rahatsiz olmasi bunun gostergesidir.

Kirgiz kiiltiiriinde hediye veren kisi karsilik beklemese dahi verilen
hediye karsiliksiz birakilmaz:

“Tenirberdi tekrar yerine déndii ve dut agacinin dalinda sallanan vasak
derisini sivazlayarak onu gézden gecirmeye basladi Alinan armagana
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karsilik olarak giysi verilir. Hediye verilecek giysinin fiyatinin, alinan
armaganin degerinden eksik olmamasi lazim. Armagan getirip, ona denk
gelen giysiyle geri donmek, kdyde sayginin ifadesi olarak kabul edilir. Ama
alinan hediyeye karsilik hediye istendiginde verilir. Ona gére kisilerin
arasinda bu durum aligveris gibidir. Onun igin Tenirberdi, aldigi armagana
karsilik olarak bir yiik arabasi dolusu hububat verecektir. Dogancibasi
memnun olur, diye diisiindii” (KK1, 2003: 17).

Yazar, Tenirberdi'nin diisiinceleri araciligiyla Kirgizlarda hediye
geleneginin ayrintilarini verir. Alinan hediyeye karsilik olarak verilecek
hediye onun degerinden asagi olmamalidir. Bu gelenek, tiim Tiirk
diinyasinda hala yasatilmaya devam etmektedir.

2.4.3. Biiyuige Saygi

Kirgiz kiiltliriinde biiylige saygi onemli bir yer tutmaktadir. “(...)
Yasindan dolayi esigin yaninda otursa bile, baskésedeki Niiziip’le goz géze
gelmek istiyordu (...)" (KK1, 2003: 57) ciimlesiyle yazar kiiciiklerin esigin
yaninda oturdugunu ifade ederken biiyiige sayginin 6nemini vurgular.
Biiyiikler ve misafirler bas kosede otururken kiiglikler kapi esiginde
oturmaktadir. Ayrica babasinin Niiziip’e “Senin gibi evldt olmaz olsun! Ne
yaptim ben sana. Kahrol! Babasini saymayan evlat, ldnet olsun sana! Bir daha
yliziine bakmayacagim!” (KK1, 2003: 67) demesi bu anlamda 6nemlidir.
Niiziip de babasina “Senin gibi de baba olmaz olsun! Ne zaman babam gibi
beni sevindirdin!” (KK1, 2003: 68) diye bagirinca aksakallar buna miidahale
eder: “Heey! Efendim! Babana dyle sdyleme. Babanin sozii ok gibidir. Lanete
ugrarsin. Hayatin boyunca iyilik gérmeden yagsarsin. Dikkat et. Sakin éyle bir
sey yapma. Oziir dile. Attan in, dizlerine kapanarak éziir dile!” dediler (KK1,
2003: 68). Aslinda romanda Niziip’in babasi, Niziip i¢cin olumsuz
davranislarda bulunan bir insandir. Onu kii¢lik yasta terk etmistir. Fakat
aksakallar buna ragmen ‘babaya sayginin’ 6nemini imler. Bu 6rnekle yazar
Kirgiz kiiltiiriinde biiyiige sayginin yerini gostermis olur. Kirgizlar ayrica,
akrabalarina misafirlerine de saygi gdstermektedir. Yazar bu durumu
ayrintili sekilde somutlamistir:

“Kéle olsa da han da olsa karisinin histm akrabasina saygi gésterilirdi.
Birkag giin iyice agirlanmis, ihtisami gérmiis. Hanin karisiyla Tolu Bike
birbirlerine sirlarint acmiglar. Tolu Bike’nin dénmek tizere yola ¢ikacagi giin,
hanin karisi sacindaki sa¢ bagini ¢cikarmis ve kayin ablasinin sagina baglamis.
Hediye olarak giysilerini vermis. Bu sekilde, tizerindeki giysiyi ¢ikarip hediye
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ederek saygi géstermek, karargdh geleneklerinde 6zel ve biiyiik bir hiirmet
ifadesidir” (KK1, 2003: 228).

Kurgu diizlemine biiytlige saygi geleneginin eklemlenmesi gelecekler
nesillere 6nemli bir mesaj icermektedir. Bu mesaj milli ruhu, milli hafizay:
imler. 1800’14 yillarin Kirgiz tarihini ele alan romanda gelecegin
kurgusallastirilmasi, eserin yayimlanma tarihine bakildiginda dikkat gekici
bir ¢ikarimi1 dogurmaktadir. Bu anlamda yazar, yasanan politik, ekonomik
ve sosyal sorunlarin ardili olarak tarihin yeniden kurgulanmasi, milli ruhun
yeni nesillere asilanacak olmasi gibi bircok amaca hizmet etmektedir.

2.4.5. Selam Verme

Tirk kiltiriinde selamlasma saygl gosterim yoludur. Bu anlamda
Kirgizlarda bir¢cok selamlasma ifadesi kullanilmaktadir. Kirgizlar icin
selamlasmak, tarih boyu ¢ok 6nemli olarak goriilmistiir. Selam alan ve
veren Kisiler saygili ve ahlakli olarak kabul edilmistir. Kirgizlar selamlasma
icin ¢ogunlukla salamatsizbi, salam sdzciiklerini kullanirlar (Baytok, 2017).
Bunlara ek olarak Islamiyetle birlikte ‘Selamiinaleykiim’ kelimesinin de
kullanildig1 goriilmektedir: “Selamiinaleykiim... Atlinin yayaya, bir kisinin iki
kisiye, yiiriiyenin durana seldm vermesi Kirgizlarda giizel bir gelenekti ve
sayginin bir géstergesiydi” (KK1, 2003: 167) cimlesinde roman kahramanin
selam vermesi Uzerine yazarin kahramani aracilifiyla Kirgizlarda selam
verme gelenegini aciklamasi dikkate degerdir.

2.5. Han’in Tahta Cikmasi

2.5.1. Hilkkiimdar Se¢me Gelenegi

Hokand Hanlig1 dénemini ele alan Singan Kili¢c romaninda hiikimdar
secme gelenegi de kurguya eklemlenmistir. Donemin tarihi gercekligini
yansitmasli sebebiyle bu gelenek dikkate degerdir. Yazar, hiikiimdar se¢me
gelenegini ele alirken milli duygularla elestirel bir tavir sergiler.

“... saray hiikiimdarlari her zaman ayni ¢ati altinda birlesen li¢ halktan
degil, atalarin gelenegine gére eski yontemlerle secilmeye baslandl. Herhangi
bir zamanda, herhangi bir sebeple ortadan kaybolmus han soyu bulunmus ve
bu soydan han secilmis. Belli bir toplumun giiciiyle secilen han, sadece o
toplumun istegini, arzusunu karsilamaya calsamaz. Ug yéne giden iic
toplumun ortasinda, caresiz kalmis aygicegine doner. Dogrusu, bu li¢
toplumun her birinin ihtiyacinin adil olarak karsilanmasidir” (KK1, 2003:
175).
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Yazarin bahsettigi ii¢c toplum ‘Kirgiz, Kazak ve Ozbek’lerdir.
Aralarindaki catismaya, anlasmazliga karsi ¢ikarken ‘milliyetcilik’ vurgusu
yapan yazar paragrafin devaminda “Hepsine gerekli olan ortak milliyetgilik
duygusu yerine aralarinda ayrimciliga gidildi.” (KK1, 2003: 175) diyerek
milll hafizanin ve toplumsal bellegin olusturulmasi noktasindaki
misyonunun yalnizca Kirgizlara has olmadigini;; tiim Tiirk diinyasini
kapsayan bir bakis acisiyla hassas bir tavra sahip oldugunu ispatlamistir.
Ortak kokene sahip milletlerin baska adlarla dallanip budaklandirilmasini
elestiren yazar hepsinin ortak bir cati altinda ‘birlik’ olmasi gerektigini ifade
eden climleler kurar. Ancak han secim yonteminin eskiye dayanarak devam
etmesi sonucu, bu ortak birligin olusamadigini; bunun sonucu olarak da
ortak kokene sahip bu milletlerin arasina nifak tohumlar: ekildigini ifade
ederek, kendi goriisiinii satir aralarina eklemler. Dil, gelenek/kiiltiir, siyasi
etkenler gibi unsurlarin bu konuda olumsuzlugu dogurdugunu ifade ederek
“..milli hdfiza, milli suur ve milli birlige ihtiyacin ¢ok duyuldugu bir
zamandayiz.” (KK1, 2003: 176) diyerek toplumsal doénistiiriicii bir
misyonla hareket eder.

2.5.2. Ak Kecge

Singan Kili¢ romaninda, hanlarin birbirleri ile miicadelesi, hanin tahta
cikisi ve buna bagli cesitli ritiieller de islenmektedir. Buna baglh olarak hanin
tahta ¢cikmasi konusunda uygulanan gelenekleri gézlemlemek miimkiindiir:
“Beyler, yere serilen ak kecenin lizerinde daire olusturarak oturuyordu. Biri,
lizerinde kirmizi bir ortii bulunan, kara kirpikli, kara yeleli, akboz kisragi
cenesinin altindan tutmugstu. Bu, kurban edilerek kani ak kegeye stirtilecek
olan ugurlu bir hayvandi” (KK1, 2003: 51). Gelenege gore, hanin tahta cikma
toreninde han icin kurban edilen hayvan kani, ak kegeye stiriilerek han
lzerinden atlatilmaktadir. Téren boyunca Kur’an okunur ve okunan
Kur’an’in sevabi han olacak kisiye bagislanir.

2.5.3. Tag Giydirme

Hikkiimdarin ta¢ giymesi, milattan oOnceki yiizyillara kadar
dayanmakta ve Orta Asya Tirk topluluklarinda bir hiikiimdar simgesi
olarak varlik gostermektedir. Tag, tim toplumlarda farkli sekillerde,
Tanrisal bir giic ve mutlak bir iktidar géstergesidir (indirkas, 2014: 151).
Singan Kili¢, romaninda bu semboliin kullanildigini gérmek mimkiindiir.
Sirali'nin tahta ¢ikma toreninde cesitli ritiieller gerceklestirildikten sonra
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tac giydirme gerceklestirilir. Yazar bu edimi “(...) Daha sonra kadi kisa bir
sure okudu ve Sirali’ye tag giydirdi (KK1, 2003: 80) seklinde ifade etmistir.

2.6. Kurban Sunma

2.6.1. Han’a Kurban Sunulmasi

Kirgizlar, oliimle, evlilikle, bayramlarla, ¢esitli hastaliklarla vd. iligkili
olarak kurban sunma gelenegini gerceklestirir ve Tanri’ya kurban sunarlar.
Hanin tahta ¢ikma téreninde sunulan kurban da bunlara bir 6érnektir.
Kirgizlarin 1800’1 yillarindaki tarihini ele alan Singan Kili¢ romaninda han
toreni ve buna bagh olarak kurban sunma gelenegi ayrintili sekilde yer
almaktadir. Eski donemlerde, hanin tahta ¢ikma toéreninde hana kurban
olarak ‘insanlarin’ sunuldugu bilinmektedir.2! Bu durum romanda elestirel
bir bicimde ele alinmaktadir. Hanin tahta ¢ikma téreninde o6zellikle
‘kimsesiz ¢ocuklar’ kurban olarak secilmektedir. Ancak romanda, hana
kurban olarak sunulacak ¢cocugun annesi yalvarinca, onun yerine baska bir
geng, han icin kurban edilir. Bu durum romanda su sekilde anlatilmaktadir:

“Gliclii eller iki kolunu sertce biikerek arkadan bagladi. Daha giiclii, bir
el, heniiz tiiyii bitmemis ¢enesinden sikica tuttu ve yukariya kaldirdL Gerilen
bogazina soguk, sivri bir demir degdi. Viicudu titreyiverdi. “Anne...!” Cirpindi.
Sadece omuzlarini silkeleyebildi. Bir anda soguk, sivri, acimasiz demir kirmizi
ylizlii yigidin kafasini govdesinden ayiriverdi. Giiclii yigitler, akboz kisragi da
hemen yere yatirdilar. Oliimii hisseden hayvan, cighk atarak kisnedi. O da bir
anda bogazlandl.”

“Allahiikber! Allah icin, Allahiiekber! Sultanlarin yoluna... Kirklar
askina... Allahtiekber! Allahtiekber!” (KK1, 2003: 55).

Kirgizlarda kanli kurban uygulamasi i¢in daha sonraki zamanlarda at,
sigir, koyun, deve, nadiren tavuk ya da horoz gibi hayvanlar
kullanilmaktadir. Cogunlukla erkek hayvanlarin kurban edildigi
bilinmektedir. Bunun yami sira Kkansiz kurban uygulamasi da
bulunmaktadir. Burada yazarin anlatimindaki elestirel tavir apagik
hissedilmektedir. ‘Soguk, sivri, acimasiz demir’ ifadesi uygulanan eylemin
olumsuzlugunu ifade etmek adina kullanmilmistir. Insanmin kurban
edilmesinin yani sira ‘ak boz kisragin’ da kurban edildigi gériilmektedir. Ak

21 [nsamin kurban edilmesi, Mayalarda, inkalarda, Azteklerde, Siimerlerde, Hititlerde, Eski
Yunanlarda ve Romalilarda da goriilmiistiir. Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bk. Azap, Samet
(2017). “T6légdén Kasimbekov insan ve Eser”. Ankara: Bengii Yayinlari.
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boz kisragin kurban edilmesi Manas destaninda da ge¢mektedir (Arik,
2005: 159-172).

“Kar gibi, ak kecenin iizerinde kan kirmizi giillere benzedi. Niiziip bir
koltugundan, Miisliimankul 6teki koltugundan tutarak, Sirali’yi kana
bulanmis kafanin iistiinden atlattilar ve kirmiziya ¢alinmis kegenin lizerine
gecirdiler. Abil, gériilmesin diye yigidin cesedini keceyle oérttii” (KK1, 2003:
55).

Gelenek geregi, han olacak kisi kana bulanmis kafanin {stiinden
atlatilarak kirmiziya bulanan kecenin tlizerine oturtulur. “Kimsesiz birini
kurban etmek, bu halkin geleneginde eskiden beri vardi. Fakat, gokyiiziinden
beyaz bir ko¢c meleyerek indikten sonra, bu gelenek durdurulmus. Oysa, bazi
“han ildn1” torenlerinde “kanin iizerinden atlamayan han olur mu?” denilir ve
kan akitilir. Bu, han segilen kisinin itibarini arttirmak icin yapilir (...)” (KK1,
2003: 58) ciimlesiyle yazar kanli kurban geleneginin gecmiste ve 1800’1l
yillardaki uygulanisinin perspektifini ortaya koyar. Siklikla uygulanmayan
‘insan kurban etme’ geleneginin romana eklenmesinin amaci, romanin
sonlarina dogru Kurmancan Datka’nin bu gelenege bir son verecegi ile
iliskilidir (KK1, 2003: 123).

2.7. Riiya / Diis Gorme Motifi

Sozlii edebiyat irilinlerinde gorillen riiya motifinin, gelenegin
kurgusallastirildigi eserlerde de yer aldigini séylemek miimkiindiir. Modern
Kirgiz edebiyatinin tarihi romanlarinda bu agik¢a goriilmektedir.22 Riiyalar,
tarih boyu hem anlami merak edilen hem de siiphe duyulan bir unsur olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Giinay, 1992: 88). Riyanin insan hayatini
yonlendirici, sekillendirici bir misyonu tlistlendigi de gézlemlenebilen bir
gercektir. Sozli edebiyatta, destan anlaticisin1 destan anlaticisi yapan;
asigin asik olmasinda etkili olan; kahramanm olumsuz durumlara karsi
uyaricl, yol gosterici mahiyet tasiyan riiya motifi23; modern edebiyatta da
eserlerde olay orgiisiinii sekillendiren kahramana yol gosteren ya da
problemleri ¢6zlime kavusturan bir unsur olarak degerlendirilebilir. Singan
Kili¢ romaninda Niiziip’iin gérdigii riiya buna bir 6rnek tegkil eder:

22 Ayrintih bilgi icin bk. Kultayeva, Umiit (2007). Kirgiz Tarthiy Romandarinin Janrdik
0zgécoliigii. Biskek; Aslar, Halit (2012). “Bagimsizhik Sonrasi Kirgiz Tarihi Biyografik
Romant”. Kirgizistan-Tiirkiye Manas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirkoloji
Anabilim Dali. Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi. Biskek.

23 Oguz Kagan Destani’'nda Oguz Kagan'in veziri Ulug Tiirk’iin riiyas1 buna 6rnek olabilir.
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Glintin birinde Niiziip, giizel bir riiya gérdii. Yatagindan irkilerek kalkti
ve kéydeki ihtiyarlari, bilginleri cagirtti. Koyunlar kestirip yemekler pigirtti.
Uzerlerine kaftan giydirip bellerine kusak sararak iyice agirladi. Bunlarin
nicin yapildigini kimse bilmiyordu. Dua edildikten sonra Niiziip, esigin Oniine
tek dizinin tizerine ¢émelerek;

“Ey ahali! Sizleri buraya toplamamin sebebi, ben bir riiya gérdiim. Onu
yorumlatmak istedim” dedi. (...) Niiziip, biraz endiseli bir sekilde riiyasini
anlatmaya bagladi”

“En yiiksek, yesil daglarin tepelerinde yiirtiyorum. Bir dagdan dtekine
atliyorum. Bir dagdan 6teki daga elimi uzatsam degiyorum. Bagirtyorum,
geyikler lirkerek kaciyor. Bu ne? Fakat, yaptiklarimin tadini ¢ikarmadan
uyaniverdim, Bu nedir?” (KK1, 2003: 65).

Tiirk destanlarinda riiyanin bilge/ ihtiyar kisilerce yorumlandigi gibi;
Niiziip, etkisinden ¢ikamadigi riiyasini ihtiyarlari cagirtarak yorumlatmak
ister. Ancak ihtiyarlar riiyay1 olumsuz sekilde yoracakmisa benzer. Bunun
lizerine Niiziip, riiyasini kendine gore yorumlamaya baslar:

“Durun! lyiye yoracakmis gibi gériinmiiyorsunuz. Riiya bir
anlatildiginda, bir de yorumlandiginda bozulur, derler. Iste, ben kendim de
yorumlayabilirim. Cok yiiksek daglarin tepelerinde yiirtimem, mertebemin
ylikselmesi demektir. Dagdan daga atlamam, bir dagdan oteki daga elimi
uzatarak dokunmam, hiikiimdarligimin giiclenmesini, iin kazanacagimi ifade
ediyor. Bagirdigimda, dagdaki geyiklerin iirkerek kacmasi ise, hiikiimtimiin
stirmesi ve han olacagima deldlettir’ (KK1, 2003: 66).

Umiit Kultayeva tarihi romanlar iizerine yaptif1 bir calismasinda,
Niiziip’iin bu riiyasi ile Kirgizlarin kaderi arasinda bir iliski oldugunu ifade
eder (Kultayeva, 2007: 91). Kultayevanin bu degerlendirmesini
anlamlandirmak adina Niiziip’lin riiyasinin ne sekilde gerceklestigine
bakmak gerekir:

“(...) Benim éldiirtiliistiim kétiiltigiimden degil... Ben suglu degilim...”
diye diisiindii. Boylece, kendini birazcik teselli etmis oldu. Kendini 6liime
hazirladi. Aklina, yillar énce gordiigii olaganiistii riiyasi geldi. “Hmm... Hepsi
gerceklesti. Yiice daglarda yiiriidiigiim gibi, mertebem ytikseldi. Bir dagdan
oOteki daga elimle ulasabildigim gibi, séhret kazandim. Bagirdigim gibi, karsiki
daglarin geyiklerinin kagmasi gibi, iktidarim biiyiik oldu. Hepsi gerceklesti.
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Hepsi de kendi yorumladigim gibi oldu. Ne yazik ki, bunlarin hi¢cbirinin tadini,
doya doya ¢ctkaramadim. Hemen uyanivermistim (...)” (KK1, 2003: 108).

Hanlik hayali kuran Niizlp, c¢esitli makamlara erisse de doyuma
ulasamadigini ifade eder. Cilinkii Sirali Han tarafindan oliimle
cezalandirilmistir. Kirgizlarin Hokand Hanligi déneminde yasadigi taht
miicadeleleri, Rus Imparatorlugu’nun Tiirkistan cografyasi iizerindeki
politikas1 ve yasanan zorlu siire¢ Niiziip’iin o6limi ile paraleldir.
Kultayeva’'nin yorumu bu baglamda degerlendirilebilir. Bu ytizden, sozlii
gelenek unsuru olan riiya motifi, kurguda romanin genel mesajini sembolik
bir cergeveye indirmesi acisindan dikkate degerdir.

Romanda Niiziip'lin rilyast1 disinda daha bireysel olarak
aciklanabilecek baska bir riiya anekdotu yer almaktadir. Saribay, riiyasinda
disinin c¢ekildigini goriir ve korkar. Riiyada disin diistigiini gérmek
Anadolu’da da benzer bir etki yaratir ve oliimle iliskilendirilir:

“Saribay, “Disim! Disim!” diye inlemeye basladi. Otuz iki disinden sadece
bir 6n disi kalmigti. O da sizlayip duruyordu. Kokii ¢lirtimiistii. Saribay, mavi
bir gél gordii. Tuzlu suyu dalgalaniyor, bazen de sarildayarak Saribay’in
bagsinin iistiinden astyordu. Saribay kagamadi. Giicti kesilmisti. “Disim! Disim!”
diye tekrar inledi. O anda, karsisina, ytizii simsiyah, gozii bembeyaz biri ¢ikti;
“Getir! Cekeyim!” diyordu. Tek disim kaldi. Bunu da ¢ekersen, nasil yemek
yerim!” dedi. Otekini beyaz gézii kor gibi kizard. Sinirli bir sekilde yaklasti ve
Saribay’in agzini iyice agip elini i¢cine sokarak disini ¢ekiverdi. Kana bulanan
tek dis, Saribay’in avucuna diistii” (KK2, 2004: 62).

Riiyasindan irkilerek uyanan Saribay, kabus gormistiir. “Riiyada dis
diiserse kétii olurmus! Yarabbim, hikmetinden sual olunmaz! Sana sigindim!”
diye dua etti (...) (KK2, 2004: 62). Kisa bir siire sonra Saribay’in kabusu
gerceklesir. Kardesi Madil kanlar i¢inde, sismis bir halde, irmak kenarinda
bulunur. Saribay’in riiyasi ise, riiya motifinin baska bir 6zelligini de
somutlar. Burada goriildiigii gibi, Saribay’in riiyas1 gerceklesecek olumsuz
(olumlu da olabilirdi) bir olayin habercisi olmustur. Bu bakimdan genel
olarak degerlendirildiginde Kasimbekov icin gelenek, modern edebiyatin
yardimcl bir unsuru ve milli bilinci asilamada araci olarak kurgulanmistur.
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2.8. Milli Miizik Aleti

2.8.1. Kopuz

Kopuz, tiim Tiirk diinyasinin milli miizik aletidir. Fuat Képrild, “Tiirk
Edebiyatinin Mensei”24 adli ¢calismasinda Tiirk siirinin kaynagini ele almis
ve kopuzun o6nemini ortaya koymustur. En eski Tiirk sairleri kopuzla
siirlerini s6ylemis, din adamlari ve hekimler kopuz araciligiyla gérevlerini
icra etmistir. En eski Tiirk topluluklarindan itibaren kopuz farkl sekillerde
ve cesitte, farkll adlarla giinlimiize kadar 6nemini korumustur. Sosyal
hayatin bir parcasi ve gelenegin tasiyicisi-aktaricisi olarak ona biiyiik saygi
duyulmaktadir (Feyzioglu, 2006: 244). Singan Kili¢ romaninda kopuzun yeri
ve oneminin tim Tirk diinyasindakine benzer sekilde oldugu goriliir.
Ozellikle Dede Korkut Hikayelerine benzer olarak duygular ifade etme ve
kopuzun sesinden gii¢ alma durumu dikkat cekmektedir:

(...) Kopuz c¢alan kiz zarif ve gtizel. Cok eskilerden, insanda Allah’in
bagisladigi yiice ve kutsal ruhu arayan, onun derinligine, zirvesine ulasmayi
icten arzulayan Dede Korkut’tan kalan harika bir miizik caliyor. Kizin
yaninda, biri erikten yapilmis kopuzunu, digeri de uzun sapli dutarini gégstine
dayamis iki kiz daha var. Hiiziinlii kiiii; bu diinyanin ézelligini, gailesini,
dilegiyle hasretini, emelini, tiziintiisiiyle sevincini, nesesiyle agidini ayni anda
birlestirerek kalplerde renk renk hissettiriyor (KK1, 2003: 122).

“(...) Sadece keyifli ve keyifsiz oldugunda kopuzu eline alir, hanimina
acmadigi, en yakin arkadasina séylemedigi, yalniz Allah’in bildigi sirri
kopuzuyla paylasirdi. Kopuz c¢alarken sevinir, kederlenir, gli¢ toplar,
stikrederdi” (KK1, 2003: 225).

“(...) Kopuzu adeta konustururdu. Bu da baba hiineri oldugu icin
cocuklugunda kopuza ilgi géstermisti. Fakat, kopuzla gecimini saglayamadigi
icin kopuza o kadar da bliytik dnem vermedi. Bazen de negesi yerinde veya
morali bozuk oldugu zaman eline alir, bir iki kiiti calar ve tekrar yerine asardi.
Saribay genellikle neseli bir insandi. Onun igin kopuz, ¢ogunlukla sahibinin
keyfi yerindeyken ¢alinirdi. Bazen de sadece kizini, kartalini simartmak, garip
gortinen sevimli, hos seslerle neselendirmek icin ¢alardi (KK1, 2003: 232).

Yazarin romanin pek ¢ok bolimiinde kopuza yer verdigi
goriilmektedir. Alintilar ve 6rnekler cogaltilabilir. Kimi zaman duygularin

24 Ayrintih bilgi i¢in bk. Kopriili, Fuat (1966). “Tiirk Edebiyatinin Mensei”. Edebiyat
Arastirmalart I. Ankara: Tirk Tarih Kurumu. s. 49-130.
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ifade edilisinin sembolik bir yansimasi; kimi zaman toplumsal sikintilardan
kacisin araci bir yolculuk 6gesi; kimi zaman hastalar1 tedavi etmede
yardimcl bir unsur olarak romanda yer edinen kopuzun en temel misyonu
Kirgizlarin en zor anlarinda dahi yaninda bulunarak millf kimligin insasinda
ve korunmasinda tasidigi sembolik degerdir. Hiiznii kovan, mutlulugu
paylasan, insana en zor aninda yoldas ve sirdas olan kopuz, Kirgizlar icin
tarih boyu var olmaya devam eden milli kimlik 6gesidir.

2.9. Bellek ve Aidiyet

Gegmisine ve 6ziine baghlik, Kirgizlar i¢cin 6nemlidir. Atalarini bilmek
ve saymak, Niizlp, Sirali tahta ¢ikacagi zaman, ona geldigi yeri unutmamasi
gerektigini ifade ederek sunlari sdyler:

“Oradaki eski megsin ayakkabilarin... Sirali, biliyor musun? Onlar senin!
Onlar senin gecmisin Sirali! Gegcmis giinlerini, fakirligini hicbir zaman
unutma! Her giin onlart gér! Onlar sana, altin tahta ¢cikaran biiyiik kudreti
hatirlatsin. Zor durumdaki birinin hayatini, halkin kaderini diisiindiigiinde,
her zaman goziiniin 6niinde olsun! Onlar senin burnunu biiyiitmez, kibirli
yapmaz!.” (KK1, 2003: 80).

Buradaki gec¢mise aidiyet hissi bir bilin¢ halini agimlar. Makamin,
gliciin, otoritenin, insanin tarihinden, ananelerinden, aslindan, énemli ve
istin olmadigini ifade eder. Sirali'nin han olmadan o6nce giydigi
ayakkabilari her giin gérebilecegi bir yere astirmak bu bilincin olusmasinda
sembolik bir mahiyet tasimaktadir. Ge¢mis ve bugiliniin bir noktada
bulusmasi ancak bu gibi sembolik degerlerle saglanabilir.

2.10. Tiirk Kiiltiiriinde Onemli Nesneler

2.10.1. Kilig

Kilig, Turk kiiltiirtinde giiciin, savunmanin sembolii olmakla birlikte
kutsal goriilen bir nesnedir. Eski Turklerde demir kutsal sayillmakta ve buna
bagh olarak Tirk kiiltiiriinde kilica 6zel bir anlam yiiklenmektedir.
Torenlerde, dualarda, yeminlerde, kilicin kutsallifiyla yer aldig:
bilinmektedir (Colak, 2018: 2156). Pek ¢ok baska nesne gibi demirin de
ruhu olduguna inanilmaktadir (Kafesoglu, 1980: 26). Bu yiizden diger Tiirk
boylar1 gibi Kirgizlarda da kili¢ kutsal bir nesnedir. Singan Kili¢ romaninda
kahramanlarin diristliginin de kilictan kaynakladigi disiiniiliir. Kilig,
babadan kalma mirastir:
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“Bu paha bigilmez miras, Beknazar’in soyu, kékii, itibariydi; onu yanlis
yola diismekten, faydasiz isler yapmaktan alikoyardi. Belki de bundandir, her
zaman kanaatkdr, sakin ve adildir. Oviinenlerden hoslanmaz, kavga ederse
yenilmez, baskalarindan geri kalmaz, herkes icin ugrasir, ata biner, atla
ytirtir. Kendisini nasil bir gelecegin bekledigini diistinmeden 6liimii géze alir.
Halk, onun adil bir hakem, bir kahraman oldugunu soyler” (KK1, 2003: 224).

Ayrica, kilicin bu romandaki mahiyeti daha farkli sekilde de ifade
edilebilir. Clinkii romanin ad1 “Kirilan Kili¢” anlamina gelmektedir. Kilig, giic,
savunma ve fethetme anlamlarinin yani sira bu romanda baska sembolik bir
icerige de sahiptir. Kilicin kirilmasi, Kirgizlarin esareti, ugradigi baski ve
zulim ve kendilik yitimini sembolize etmektedir. Kilicin kirilmasi, halkin
ozgirliigiiniin elinden alinmasina esdeger bir anlama sahiptir?s. Umiit
Kultayeva da kilicin kirilmasinin Kirgiz ruhunun baskiya ugramas ile
aciklarzé. Nesnenin gondergesel anlami bakimindan milli biling vurgulansa
da diger yandan kilicin kirilmas: ifadesi ile donemin gercekligi gozler 6niine
serilmektedir.

2.11. Kutsal Hayvanlar

2.11.1. Kartal

Turk kiltliriinde at, geyik, kartal, pars gibi hayvanlarin 6nemli bir yeri
vardir. Ornegin Kirgizlar icin kartal hem bir dost hem de giic semboliidiir.
Kartal yetistiriciligi nesilden nesile aktarilarak devam etmektedir.
Glnlimiizde turistik mahiyet de tasiyan kartallar ayn1 zamanda gorsel bir
sembol olarak gesitli liriinlere de islenmektedir. Bu da toplumsal bellegin
korunmasinda etkin bir rol oynamaktadir. Gegmiste avcilik ile ugrasan
Kirgizlar i¢in kartal, avlanmada en biiyiik yardimci olmustur. Bu yiizden ona
atfedilen onem artmistir. Singan Kilic romaninda Saribay ve kartalinin
iliskisi dikkat cekicidir. Saribay icin kartal bir aile ferdi gibidir. Onun en
yakinidir:

“(...) Su zor giinleri yasamasina ragmen o dogancibasidir. Kendi elinde
on defa tiiy atmis, iyi avci, tecrtibeli bir kus. Kendi bacagindaki eti kesmeye
hazir. O kadar becerikli ve fedakdr. Nasil birakir! Bu kartal, dili olmayan,

25 Romanin adinin sembolik yorumu icin bk. Azap, Samet (2017). “T6l6gén Kasimbekov
Insan ve Eser”. Ankara: Bengii Yayinlari.

26 Kultayeva'min roman iizerine spesifik calismasi icin bk. Kultayeva, B. Umiit (2001). T.
Kastmbekovdun Singan Kilic Romanin Ozdégtiirtiti Maseleleri. Biskek.
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konusamayan bir mahlitk olsa bile, Saribay’'in arkadasi, ailenin bir tiyesi
gibiydi (...)” (KK1, 2003: 231).

Tiurk kiiltirinde asilligi, giicli, durusu, ¢evik-atak olusu ile kartal
kuslarin krali gibi goriilmektedir. Gokyiiziiniin hakimi gibi olan kartalin, bu
0zelligi sebebiyle Saman’in ilk atas1 oldugu diisiiniilmustiir (Coruhlu, 2011:
33). Bu yiizden Saribay’in kartalina olan bagliligi bir Kirgiz’'in vatanina
baghligl ile ayni paralellikte disiintlebilir. Yazarin burada vermek istedigi
mesaj, ne olursa olsun kendi o0zlinden, geleneginden, vatanindan
vazgecmemektir. Saribay kitlik zamaninda bile herkesten 6nce kartalini
diisliniir:

“Madil, kapidan seldm vererek girdi. Saribay’in yorgun ve lizgiin hdli
devam ediyordu. Birdenbire “-Kardesim!” dedi, “Kartalin yemini ben
hazirlayayim...” Icini cekti. “-Akrabalarimizin hayvanlan da éliiyor, kirgina
ugradi. Ne yapacagiz? Uzun stiredir zarar veren bir afet. Beklenen kitlik giin
gectikce yaklasiyor. Duydun mu? Kartal'n yemini ben diisiineyim. Sen
yiyecekleri diistin, kardesim... (...)" (KK1,2003: 231).

Saribay milli degerleri temsil eden ve milli kimligi2? olusturmaya
yonelik bir roman kahramanidir. Bu yiizden tiim davranislari bu yondedir.
Ancak canindan bile sakindigi kartali onun gozlerini oyacaktir. Yazar, kartal
ile hayvan sembolizmi izerinde saygi duyulan ve kutsal kabul edilen kartal
profili ile hem milli hafizay1 asilamaya calismis hem de sahibinin géziinii
oyan bir kartali anlatarak o ddonemde kendi milletine ihadnet eden Kirgizlarin
portresini ¢izmistir.

2.12. Gog Gelenegi

Konar-gocer hayat yasayan toplumlar icin gé¢ olgusu, 6nemsenen,
beklenen 6zel bir dénemdir. Kirgizlarin 1800’11 yillardaki tarihini ele alan
Singan Kilic romaninda, Kirgizlarda goclin nasil gerceklestigi ayrintili
sekilde tasvir edilir:

“Su kéytin gé¢ giintiydii. Basini yana egip yavasca islik ¢calmaya basladi.
Insanlar binlerce yildir gécmektedir. Binlerce yil ayni sekilde ovalardan
daglara, daglardan ovalara gidip gelmisler. Barinacak bir cadir, cadiri

27 Kirgizistan’da dzellikle bagimsizlik sonrasinda milli kimligi olusturmaya yonelik birtakim
calismalar ortaya ¢ikmistir. Halkin moralini arttirma ve milli bilin¢g asilama noktasinda
Kirgiz tarihi iizerine bir¢ok ¢alisma s6z konusudur. Bu ¢alismalar hakkinda bkz. Buyar,
Cengiz (2014). “Kirgizlarda Tarih Yazimi1”, I. Uluslararasi Tiirklerde Tarih Bilinci ve Tarih
Yaziciligi Sempozyumu Bildiriler Kitabi, BEU, 23-25 Ekim 2014, Zonguldak, s. 1-6.
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tasiyacak bir araba, binmeye at, sagmal bir inek, kesim icin on
hayvan...Bunlar1 saglarsa yeter..Gémlegi olmazsa, deriden kiirk giyer.
Kayitsizca kimiz iger, ¢ilgin gibi at kosturur. Gé¢ haberi gelince bayramlik
elbiselerini giydirerek karisini kisraga, kizini ata saygi ve sevgiyle bindirir.
Evini yiikler, on hayvanini éniine katip 1shk calarak gége katilir. Oriilmiis
duvari, dikilmis agaci var mi? Gégerse, bir yigin giibreyle, islenmis ti¢c yuvarlak
tastan baska geriye ne kalir! Her zaman gégene altin bile agir gelir. Onlarin
araci gereci, sakin, boz bir tepedeki mezarlaridir, Ondan baska izleri kalmaz.
Dag riizgdr1 gibi sahipsiz ylirtiyen halk...” (KK1, 2003: 246).

Yazar bu goc tasviriyle Kirgizlar1 da daha ayrintili sekilde tanitmis
olur. Kimiz, at, cadir gibi Kirgizlar icin 6énemli olan unsurlarin gocle
bagintisin1 ifade eder. Kirgizlar icin gé¢ olgusu yalnizca bir gereksinim
degildir. Ayn1 zamanda bir bayram gibi karsilanmaktadir. Darginliklarin
bittigi, yardimlasmanin arttigi, ikramlarin yapildig1 sosyal bir siireci de
icinde barindirmaktadir. Bu bakimdan go¢lin ekonomik ve ihtiyagvari
6zelliginin disinda biitiinlestirici, bir araya getirici bir mahiyetinin de var
oldugunu ifade etmek gereklidir:

“Bu hafta sonunda, biz de yaylaya gécecediz. Iste, kéyiimiiziin giinii o
giin. lyi diigiintiliirse, kdyiin mutlu giintiniin gég¢ giinii oldugu anlasilir. Gége
herkes katilir. Yamali bile olsa giyeceklerini yikarlar, temiz elbise giyerler. Bir
gtin belirlerler ve uygun bir gé¢ yeri bulup mutluluk dilerler. Sar1 yildizla
kalkarlar ve gé¢ baslar. Gég sirasinda a¢ mi, tok mu olduklarini unuturlar.
Biitiin darginliklar, kirginliklar biter; herkes birbirine yardim eder. Gég
sirasinda, bes ince 6rgiilii kizin bir gencle birlikte yiiriimesi edebe aykiri
sayilmaz. Gégii karsilayip yemek ikram etmek, yemek istenmezse, at
listiindeyken icecek vermek, hdl hatir sormak gerekir. Bir tarafa kaymis ytikii
diizeltmek, arabanin siiriilmesine yardim etmek, kendi bélgenden cikincaya
kadar onlari ugurlamak dadettendir (...)” (KK1, 2003: 250).

Goc, Kirgizlar icin mutlu bir giinii ifade etmektedir. Maddi durumu iyi
olmayan kisiler yamal giysilerini temizler. insanlar bu siirecte ekonomik
birtakim sikintilarini unutur. Buna bagh olarak go¢ geleneginin bir nevi
arinma ritiieli gibi oldugu séylenebilir. insanlar mekan degisimi sonrasinda
kot durum ve duygulardan arinarak yenilenir.
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Sonug

Kiiltiirel unsurlar, toplum aidiyetinin temel gdstergesini
olusturmaktadir. Buna bagh olarak milli kimligin ve toplumsal bellegin
insasinda belirleyici bir misyona sahiptir. Kisi, bireysel kiiltiir birikiminine
ek olarak toplumsal bellege ait unsurlari1 eklemleyerek millf hafizay besler.
Herhangi bir milll gorsel sembol, ritliel ve inanclar bunu sekillendirir.
Toplumsal bellek, en yaygin olarak rittelistik uygulamalar dogrultusunda
canl kalir ve yinelenir. Bu noktada, edebiyat bu yenilenmenin ve milli
hafizanin korunmasinin baslica duragidir. Kendilik bilincinin kurulmasinda
gelenegin 6nemi yadsinamaz bir gergektir. Yazarlarin gelenegi kurgunun bir
pargas1 yapmasi ve tarihi degerleri metin diizleminde ele alis1 toplumsal
bellegin insasinda en o6nemli unsurlarin basinda gelmektedir. Cilinku
edebiyat, bellegi kaydetme pratiklerinden bir tanesidir. Edebiyat yoluyla,
gecmisin deneyimsel bellegi, metin diizlemine c¢esitli metin kurucu
isaretlerle tasinmis olur. Ozellikle anma térenleri, oyunlar, orf-adetler,
cesitli ritiieller buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Bir milleti millet yapan unsurlar arasinda ‘dil, sanat ve edebiyat'in
rolii biiyiiktiir. Edebiyat bir toplumun bitiinsel bir hafizasidir. Tim edebf
metinler 6rtiik anlamda tarihi ve milli izler tasir. Bu yiizden gelenegin icadj,
toplumsal bellegin olusturulmasi ve millf hafizanin korunmasinda edebiyat
oncl bir mahiyet tasir. Kirgiz edebiyatinin ilk tarihi romani olarak kabul
edilen Singan Kili¢, bu noktada 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Yazar
Tologon Kasimbekov'un kurgusal diizleme Kirgiz tarihini ve Kirgiz
folklorunu ustaca eklemledigi bir gergektir. Bu gercegin ardinda mutlak bir
amag¢ yatmaktadir. Bu da millf hafizay1 canli tutmak ve gelecek nesillere
tarihi gercekligi dogru bir sekilde aktarmaktir. Eserin vaka zamani olan 19.
Yiizyll Kirgiz tarihi, bazi eklemeler disinda oldugu gibi aktarilirken milli
degerler gesitli kahramanlar ve olaylar araciligiyla okuyucuya sunulmustur.
Sovyet doneminde ortaya c¢ikan parti glidiimdeki edebiyat anlayisina
kiyasla s6z konusu romanin tarihi diizlemi milll degerleri 6n planda
tutmaktadir. Eser hala bugiin okundugunda icerisindeki folklor
unsurlarinin metin dizleminde yinelenmesi Kirgiz milll hafizasin1 canh
tutmaktadir. Bu sekilde ortak bir gecmis ve bellek olusturulmus olur. Eser
ayn1 zamanda gelecek nesillerin tarihten ders almasi gerektigi diislincesini
okuyucuya sezdirir.
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Kirgizlara ait gecis ritiiellerinin, milli oyunlarin, milli miizik aletinin,
kutsal nesnelerin ve ¢esitli inanislarin kurguya tasindigi Singan Kili¢ romani
ile sanat, tarih ve gelenek biitiinlesmis olur. Yazar, milll kaygilarla gegmisin
yluceltilecek ve elestirilecek yanlarimi bir arada kurgulamistir. Tim
kahramanlar, belli bir amaca hizmet ederken temelde mesaj Kirgiz milli
birlik ve beraberliginin saglanmasi gerektigi yoniindedir. Bu ytlizden ideal
kahramanlar gériinim kazanirken diger yandan Kirgiz i¢ siyasetinin de
elestirisi yapilir. S6z konusu roman, Kirgiz tarihi ve folklorunun
ansiklopedisi gibidir. Bu ¢alismada ele alinan tiim basliklar ayrintilar: ile
bunu somutlar bir niteliktedir. Bellek ancak bu gibi bir yéntemle saglanir.
Yazar Kasimbekov, gecmisten sectigi ‘bellek kisileri, mekanlari ve ritiieller’
ile sembolik bir anlatimla milli kimligin sinirlarini ¢izmistir.
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