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Cemil Sena’da Yeni Ahlak Arayis

Ahmet Capku*

A Search for a New Ethics in the Thought of Cemil Sena

The debates on religion, culture and ethics that were made during the period of
Ottoman modernization, preserve their popularity and importance even today.
Cemil Sena (d. 1981), who was an Ottoman Turkish intellectual influenced by the
Western thought and a prominent figure in these debates, argued for a novel and
secular ethics and maintained that this has to be unique to the Turks. This paper
aims to examine Sena’s understanding of ethics, presented against traditional ideas
of ethics, and evaluate its consistency based on his own works. The arguments of
Sena are particularly important in helping us comprehend the Ottoman Turkish
intellectuals’ understandings of ethics in general, who were highly influenced by
the Western thought.
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Sark kafasimn soyledigi yanhs degildir. Fakat bize dogru olan degil mii-
fid olan lazimdir. Bence miifid olan ve muhyi, insani hayat miibarezesi
meydaninda azm i iradetle silahlandiran her sey, her yalan, her sahte,
her sagma... mahz-1 hak, mahz-1 hakikattir. Ciinkii hayatta en biiyiik
hakikat hayat kavgasidir.

Abdullah Cevdet

Osmanlrnin son déneminde Batr'ya yonelisle birlikte Baha Tevfik, Ab-
dullah Cevdet, Celal Nuri gibi aydinlarin dnciiliigiinde yeni bir ahlak arayis:
baslamistir. Bu arayisin iki temel 6zelligi vardir: Birincisi dini degerleri esas
alan geleneksel ahlakin elestirisi, ikincisi ise tercimeler yoluyla dinden ba-
gimsiz pozitivist ve hiimanist bir ahlak olusturma ¢abasidir. Akil, ilim, kiltiir,
milli vicdan, medeniyet gibi unsurlarin ahlakin esas: kabul edildigi bu yakla-
simin Osmanlidan Cumhuriyet’e intikal siirecindeki 6nemli temsilcilerinden
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biri de Cemil Senadir (6.1981).* Bilhassa geleneksel ahlék algilari ile Kantin
“iyilik” ilkesinden hareketle ortaya konmus ahlak anlayiginin modasinin ge¢-
tigi, iyi ve kotiiniin ne oldugunu bilimler, fenler ve maarifin belirleyecegi
goriisiinii ileri stiren Baha Tevfik’le? benzer goriislere sahip olan Cemil Sena
ahlaky, fertlerin birbirleriyle iligkilerini diizenleyen birtakim kolektif kural-
lar olarak gériir. Bu kurallarin gergek amaci anarsiye, tepkiye, saldirganliga
engel olmak ve insanlarin giiven, dirlik ve diizen i¢cinde birlikte yasamalarini
saglamaktir.3 Bu acidan ahlak, toplumsal sozlesme geregi, toplum fertlerinin
karsilikli baglilagsmasini agiklayan degerler mecmuasi ve kargilikli insan etki-
lesimi sonucu ortaya ¢ikan bir vakiadir.# Cemil Sena buradan hareketle ge-
leneksel ahlaki elestirerek yerine laik bir ahlak anlayis1 6nerir. Senanin muh-
telif eserlerinde ve ¢esitli mecmualarda kaleme aldig1 yazilarinda “yeni ahlak,
makine ahlédki” seklinde dile getirdigi ve daha ¢ok pozitivizmin etkisinde
oldugu anlagilan bu ahlék, “geleneksel” denilen Islam’a 6zgii ahlaktan farkl,
metafizikten kopuk; bilimsel ¢aligmalar ve sosyolojinin verileriyle tanimla-
nan bir mahiyet arz etmektedir. Bu makalede Senanin geleneksel ahléka y6-
nelik elestirileri ve kendi ahlék diistincesi incelenecek, “Sonug” kisminda ise
onun gorislerinin tenkit ve degerlendirmesine yer verilecektir.

Geleneksel Ahlakin Tenkidi

Cemil Senaya gore din -sosyolojinin agikladig: iizere- toplum hayatinin
nesnel bir yansimasi, toplumsal {ilkil ve tasarimlarinin mistik bir mecmtiudur.
Bunun yaninda din, zamanla bir ihtiya¢ seklinde ortaya ¢ikan ve evrim ge-
giren sosyal bir sistemdir.> Dinin tanimlanmas: hususunda sosyolojik bir

1 Cemil Senanin hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi igin bk. Osman Nebioglu, Tiirkiyede
Kim Kimdir? (Istanbul: Nebioglu Yayinlari, 1961-62), s. 549; Atilla Ozkirimly, “Ongun,
Cemil Sena’, Tiirk Edebiyat: Ansiklopedisi (Istanbul: Cem Yayinlari, 1983), 111, 930; “On-
gun, Cemil Sena”, Meydan Larousse, XV, 134; Cemil Sena, Buda ve Konfiicyiis (Istanbul:
Tefeyyiiz Kitabevi, 1941), s. 2-3; Thsan Isik, Tiirkiye Yazarlar Ansiklopedisi (Ankara: El-
van Yayinlari, 2004), 11, 1358-1359.

> Ruza Bagcy, Baha Tevfik'in Hayat: Edebi ve Felsefi Eserleri Uzerine Bir Arastirma (Izmir:
Kaynak Yayinlari, 1996), s. 148-149; Ahmet Nebil ve Baha Tevfik, Hassasiyet Bahsi Yeni
Ahlak (Istanbul: Suhiilet Kiitiiphanesi, 1326/1910), s. 16-20; Baha Tevfik, Yeni Ahldk ve
Ahlak Uzerine Yazilar haz. Faruk Oztiirk (Ankara: Kiiltiir Bakanhg1 Yayinlari, 2002), s.
32-33; Ahmet ishak Demir, Cumhuriyet Dénemi Aydinlarinin Islama Bakisi (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2004), s. 227.

3 Cemil Sena, [nsanlar ve Ahldklar (Istanbul: Okat Yayinlari, 1970), s. 34.

4 Cemil Sena, Felsefe ve Sosyoloji (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1943), s. 155.

Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 20; a.mlf., Hazreti Muhammed'in Felsefesi, (Istanbul: Rem-
zi Kitabevi, 1993), s. 157, 229. Ayrica bk. a.mlf., Tanr1 Anlayisi (Istanbul: Remzi Kitabevi,
1978), s. 83-86, 607, 609; a.mlf., “Allah Fikri Nedir?”, Milli Mecmua, 105 (1928), s.1698.
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bakis acisini 6n plana ¢ikaran Senanin dini ahlék elestirisine bakmak an-
laml olacaktir. Ciinkii dini ahlaktan bosaltilan yere yeni ahlak konulmak is-
tenmektedir. Bu noktada bir deger olarak kabul edilen dinin, 6zelde Islam’in,
bilimsel bir bakis agisiyla tahlile tabi tutulmasi dikkat ¢ekicidir. Oyle ki, dini
ya da geleneksel ahlakin elestirisi konusunda Sena, peygamberleri kendi {il-
kiilerini 6nce akli kit olanlara asilayan, daha sonra belli bir gii¢ olusturunca
bunu akilli insanlara da kabul ettiren pragmatist birer devlet adami olarak
gormekte ve onlarin gercek maksatlarini, seslendikleri ulusun birligini ve
erdemliligini saglamak olarak degerlendirmektedir.® Bu agidan iléhi dinlerin
getirdigi 6te diinyanin varliginin kabulii, eski mistik inanclardan gelen ve
insanlar1 egitmek i¢in kullanilan bir vasita olmaktadir.” S6z konusu kabule
gore dhiret inanci, bu alemde ugranilan mahrumiyetlerin bagka bir dlemde
Odenecegi seklindeki “faydaci” bir anlayisa dayandirilmigtir. Senanin bakis
acistyla bu diinyada ahlaka aykir1 davrananlardan 6te diinyada tanrinin 6¢
alacag seklindeki bir inang, ahiret ve 6limii ahlak i¢in bir yaptirim araci ola-
rak gorenlerin son soziidiir. Bu haliyle éhiret inanci, faydaci bir inang¢ gorii-
niimii arz eden ve “bencillik” alameti iceren yapisiyla ahlédkla bagdasmayan
bir durumdur.® Ayni gekilde biitiin dinler, laik ve 6zgiir diisiincenin geligme-
digi zamanlarda toplum ve birey iliskilerini diizenleyen, toplum sorunlarini
ve doganin etkilerini ayarlayan, sosyal bir ihtiya¢ olarak dogup zamanla ev-
rim gegiren ve insan aklinin {iriinii birtakim inanglar oldugundan,® bunlarin
ahlaka kaynaklik etmeleri kabul edilemez.*®

“Pozitivist felsefeyle birlikte tanrinin yerini bilim almustir” seklindeki dii-
stince, Ozellikle 19. yiizyilin sonlarinda varligini hissettirmistir."* Cemil Sena

6 Sena, Tanri Anlayisi, s. 273-274; a.mlf., Hazreti Muhammed'in Felsefesi, s. 507, 518, 523-
525; benzer bir yaklasim i¢in bk. J. Meslier, Akl-1 Selim, gev. Abdullah Cevdet (istanbul:
Devlet Matbaasi, 1929), s. 60, 507-510.

7 Bk. Cemil Sena, “Fikir Kirintilar1”, Varlik, 50 (1935), s. 23; 55 (1935), 101; a.mlf., Hazreti
Muhammed'in Felsefesi, s.134-135; Abdullah Cevdet'in J. Meslierden terctime ettigi Akl-1
Selim isimli eserdeki bazi pasajlar ile mukayese i¢in bk. s. 59-60, 443-445, 448-450.

8 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 78. Sena, baz1 dinlerde var olan 6liim sonrasi dhiret inan-
cinin, hayatla 6liim arasindaki degisime akil erdiremeyen ilkel insanlarin mistik bir
miilkiyet duygusuyla bencilliklerinin bir @iriini olarak ortaya attiklari bir inang oldu-
gunu diiiniir. Bk. a.mlf.,, fnsan Ruhu Ebedi midir?: Oliimden Sonra Dirilme Problemi
(istanbul: Erkmen Matbaasi, 1951), s. 15-16, 104, 107; mukayese i¢cin bk. Meslier, Akl-1
Selim, s. 448-450 (“Hayat-1 uhrevinin mevcudiyetini farzetmek insan i¢in ne tesliye-
bahstir ne de ahlaka lazimdir” baglikli béliim).

9 Sena, Tanri Anlayigi, s. 8-10, 258-259, 601; a.mlf, Hazreti Muhammed'in Felsefesi, s. 157.

10 Bk. Cemil Sena, “Son Telakkiler -Allah Fikri-", Milli Mecmua, 104 (1928), s. 1671-1672.

11 Giingdr bu durumu s6yle tasvir eder: “Memleketimizde yirminci yiizyillin bagindan
itibaren aydin ¢evrelerde hakim olmaya baslayan avami seviyede bir rasyonalizm, o
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da bu paralelde, bilimsel faaliyetlerin insanlarin sorunlarina cevap bulabilece-
¢gi diisiincesindedir.*> Nitekim Sena, bilim ve felsefenin pozitif anlayiglarinin
fertlerde var olan kutsal diisiince ve inanglar1 sarsmaya ve degistirmeye bas-
ladiginy, sosyal degerlerdeki degisimle birlikte “yeni bir ahlak”in dogmasinin
da kolay hale geldigini belirtir.*3 Bir yazisinda kullandig: su ifadelerden anla-
siliyor ki Sena, artik yeni bir ahlakin gerekliligi diistincesindedir:

... ve anlatmak istedik ki, teorik ve pratik ahlak gorisleri insanlhigin ¢ag-
das ahlék egilimlerini ifadeden acizdir. [...] ve artik gelenegin dogmatik
ahlaklar1 yikilmig gibidir ve yikilmalidir.14

Su halde “Dini degerlerin giiniimiiz sartlar1 agisindan kiymeti nedir?” so-
rusuna Senanin cevabi soyle resmedilebilir: Gelenek yoluyla 6grenilen din,
bir peygamberin varligina muhtag olmasi ve dinin kendisi “gayeci” bir nitelik
tasimasi yoniiyle menfidir.’> Dini ahlakin, getirdigi emir ve nehiylerle kisinin
yasam kudretini dagitan, iradesini eriten, ona yeis veren ve kisiyi hareketsiz
ve tekdmiilsiiz birakan bir yap1 arz etmesi,'® insanin hakiki hiirriyet ve in-
kisafina engel olmasu itibariyle boyle bir ahlak tasvip edilemez.’” Bu agidan

sirada put haline getirilmekte olan ilmin biiyiik prestijinden faydalanarak, hayatimi-
zin biitin kesimlerine stiratle sokulmustur. [...] Sokaktaki insan miinasebetlerinden
ailelerin i¢ine kadar ‘miisbet ilim’in girmedigi yer kalmad: ve girdigi her yerden agkl
ve iman gikardi. {lmin en muazzam eserlerini verdigi iilkelerde bile, aralarinda mii-
nasebet bulunmakla birlikte bilgi sahasi ile degerler sahasi ayr1 ayr1 kaldig1 halde
Tiirkiyede ilmin yeni bir hayat icin degerler yaratmast istendi. [lim deger yaratamaz-
di ama ‘miisbet ilim’ ideolojisinden bazi degerler ¢ikarilabilirdi. Bu degerlerin ilkel
bir materyalizm etrafinda sekillenmesi ise kaginilmazdi, nitekim &yle oldu. [...] Tiirk
cemiyeti aradan bu kadar zaman gectikten sonra miisbet ilim adina kaybettigi de-
gerlerin yerine hicbir seyin gelmedigini veya gelenlerin hi¢bir ise yaramadigini gor-
miis bulunuyor. Ahlakin rasyonalist izahi insan miinasebetlerinde menfaatin diginda
hicbir motiv birakmadu. Insanlar daha dnceleri de sahsi menfaatlarini 6nde tutan bir
takim miinasebetlere girisiyorlardy; ama onlarin bu tiirlii davranisi normdan sapma
olarak gériiliirdii. ‘Miisbet ilim’in saltanati ile eski sapikliklar norm’a uygun davranis
haline geldi; fedakarlik ve feragat budalalik sayilmaya baslandi” Bk. Erol Giingdr, Is-
lam Tasavvufunun Meseleleri, (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1993), s. 173-176.

12 Cemil Sena, “Makine ve Yeni Estetik’, Cigir, 31 (1935), s. 8.

13 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 26-27, 76,122.

14 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s.127.

15 Bk. Cemil Sena, “Fikir Kirintilar1”, Varlik, 34 (1934), s. 156.

16 Bk. Cemil Sena, “Fikir Kirintilar1”, Varlik, 13 (1934), s. 15; 26 (1934), s. 23.

17 Sena, dinlerin yiizlerce yildir insanhigin diisiince, hareket ve hiirriyetlerine kostek vur-
dugu, tabii gelismeyi geciktirdigi ve ona engel oldugu, bu durumun da dinlerin zayif-
lamasini beraberinde getirdigi goriisiindedir. Bk. Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 27; a.mlf.,
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biiyiik tehlikeler ve tesebbiisler karsisinda eski ahlak kaideleri iflas etmis hal-
dedir. Hayatin getirdigi sartlar1 hesaba katmayan dini ve dogmatik emirler,
artik vicdanin gerisinde kalmigtir.*® Giiniimiizde herhangi bir din dogmasi
ile uygarligin gergeklesmesinden s6z edilemez."

Meselenin halli noktasinda Senanin énerisi s6yledir: “Bugiin daha ger-
cekei ve aksiyona bagli bilgi ve metotlarla bunlarin kurdugu ahlak kurallari-
na ve inanglara baglanmakta fayda vardir”>° Denilebilir ki, Senanin yaklagi-
mi Bahé TevfiK'in su sdzleriyle ayn1 minval tizeredir:

Bundan dolay: biitiin hareketlerimizde etkisini gosteren hassasiyetin ne
demek oldugunu 6grendikten sonra, fen ve akil dairesinde gerekli olan
nefs hakimiyetini kazanmaya ¢alismak ve kendi kendimizi her istenilen
tarafa olanca hiz ve ¢eviklikle hareket edebilen bir “makine” haline koy-
mak gerekir. Bir kez bu meziyet elde edilecek olursa artik is, ne tiirlii hare-
ketin mutlulugu getirecegini 6grenmek meselesine kalir ki, bunu sonsuz
giivenimiz olan bilimden ve maariften bekleriz.?!

Sena bu baglamda dogmatik buldugu geleneksel ahlakin “evrim’e miisa-
it olmayip (plastik degil) kort koriine itaati emrettigini ifade ettikten son-
ra, “Gelenek halinde yasatilmak istenen dogmatik ve dolayisiyla iskolastik
ahlaklara uymanin imkén: yoktur” demektedir. Baha Tevfik'in bilimsel ve-
rilere dayanmayip da gelenekten korii koriine 6grenilerek yasanan ahlakin
artik gegersiz oldugu diistincesi ile Senanin sozii edilen yaklasimi arasinda
onemli bir benzerlik vardir.>> Sena bir adim daha atarak soyle bir kehanette
bulunur: “Nazari ve dini ahlak prensiplerine inanacak bir gencin yarin, igin-
de yasayacag1 sosyetede [cemiyette] bir ahmak veya aptal vaziyetine diisece-
¢i muhakkaktir”23

Yukaridaki verilere gore Sena, var olabilmesi i¢in bir peygambere ihtiyac¢
duymasi, 6te diinya inancinin insanlarin egitiminde faydaci bir vasitaya do-
niismesi, dinin ve dini ahlakin zaman i¢inde evrim ge¢iren insan aklinin bir
iriinii olmasi, s6z konusu ahlakin giiniimiiz sartlarindaki gelismelere cevap
vermemesi ve pozitif zihniyete uygunluk arz etmemesi, insan iradesini za-

Tanr: Anlayssi, s. 273. Benzer bir yaklagim i¢in bk. Meslier, Akl-1 Selim, s. 60, 383.

18 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 279.

19 Sena, Hazreti Muhammed'in Felsefesi, s. 235, 533-534, 560; a.mlf., Tanr: Anlayisi, s. 86,
257.

20 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s.122.

21 Ahmet Nebil ve Baha Tevfik, Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, s.19-20.

22 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 122-123.

23 Cemil Sena, “Ahlaksel [Ahlaksal] Siiphecilik’, Varlik, 130 (1938), s. 150.
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yiflatip evrime miisait olmamasi gibi hususlar1 vahye dayali ya da geleneksel
ahlaki dislama gerekgeleri olarak goriir. Ayni sekilde Sena, ahlakin kayna-
gimnin birtakim teoriler ve inanglarda aranmamas: gerektigini, filozoflarin
birer teorik fazilet iitopyacilari olduklarini dile getirir. Ornegin felsefi ahlak
baglaminda Kantin ahlakin kdkenini kutsal-tanrisal bir 6ze yani metafizik,
agkin bir varliga baglamasi, Sena agisindan “Bilmiyorum” demekle esdeger-
dir. Ciinkii ahlédki herhangi bir metafizik varliga baglamak yerine, onu fert ve
toplumun kendi birlik ve biitiinligiinii korumak i¢in ortaya koydugu kural-
lar olarak gérmek daha tutarhdir.>4

Senanin bakis agisiyla geleneksel ahlak ¢agin bilimsel verileriyle uyus-
mamakta ve ¢agin sorunlarina cevap verememektedir. Su halde geleneksel
ahlakin yerine konulmak istenen yeni ahlakin kaynagi ve mahiyeti nedir, so-
rusuna gegebiliriz.

Yeni Laik Ahlak

Pozitif zekanin atilimlar: neticesinde, sosyal degerlerdeki degisimin dini
degerleri zayiflattigini, olusan sarsinti neticesinde yeni ahldkin viicut bul-
masinin kolaylastigini diisiinen Sena’ya gore, degisen sartlara uygun yeni bir
ahlakin ortaya konulmasi zorunlu hale gelmistir.>> Boylesi kritik bir asamada
eski gelenek ve goreneklere kapilmak tehlikesi yaninda, hayatin yeni sartlari-
na ve insanligin gecirmekte oldugu biiytik degisimlere uyabilen yeni bir ahlak
sistemi olugturamamak, toplumda bir ahlak anarsisi meydana getirecektir.2%
Toplumsal hayatin, ahlak: kendi determinizmine gére olusturdugu®’ diistin-
cesinde olan Sena, ahldka kaynaklik eden seyin, cemiyetin ferde emrettigi
suurlu suursuz etkiler olduguna isaret etmektedir.?® Yeni ahlék ilkelerinden

24 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 57, 62-63, 67.

25 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 2.

26 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 32. Sena, toplumda sinema ve tiyatro gibi iletisim arag-
larinin gengligin ahlakin: ifsat ettiginden yakinir, gengligin bilgi ve ahlak noktasinda
geri kaldigini ifade eder. Senanin geri kalmakla tenkit ettigi genclerin 6zelliklerinden
bazilar1 s6yledir: “Bunlar yeni sartlarin dogurdugu bir varlik olmakla beraber agik goz-
liiliik, sokulgan ve cesur olmak gibi bazi karakterleri tamamen aksi manada benimse-
mis tiplerdir. Bunlarin eline avukatlik, doktorluk, tiiccarlik gibi meslekler verilse onlar:
kotiiye kullanmaktan ¢ekinmezler” Bkz. Cemil Sena, “Ahlak Davast’, Varlik, 233 (1943),
s. 341-43; a.mlf., “Genglik Meselesi’, Varlik, 226 (1942), s. 201-206. Benzer bir yaklasim
Necmeddin SadaK'ta da goriiliir (Bk. Demir, Cumhuriyet Donemi, s. 232-233).

27 Bk. Cemil Sena, “Tiirk Ahlakinin Sosyal ve Kisisel Prensipleri’, Varlik, 234 (1943), s.
362-363; a.mlf., “Ulusal Ahlak Direktiflerinin Kaynagy’, Varlik, 235 (1943), s. 382.

28 Sena, Insanlar ve Ahliklar, s. 50, 62-63, 171, 216.
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biri de hi¢bir ahlak diizgiisiiniin degismez bir ayet gibi vazolunamamasi*® ve
ahlakin diger biitiin degerlerden ¢ok daha esnek olmasidir.3° Bunun sebebi
ise her ¢ag ve her ulusun kendi sosyal kurumlarini kendi seviye ve ihtiyag-
larini dikkate alarak diinya uluslarinin kapildig: ve yarattigi akimlara gore
sekillendirmesi gercegidir.3*

Sena, ahlakin kaynagi olarak birtakim ahlak teorilerini ve itikatlar1 degil,
hayat savaginda kazanilan toplumsal itiyat ve disiincelerin dogurdugu ce-
miyet hayatinin ferde emrettigi suurlu ve suursuz tesirleri gostermisti. Onun
isaret ettigi bir diger nokta ise biitlin ahlaki degerlerin ulusun buluncunda
(vicdaninda) gizli halde oldugu diisiincesidir.3* Buna goére toplumsal tesirler
yaninda, insan buluncunda iyi ve kétiiyi ayirt eden 6lgii olarak duran vic-
dan, ahlakin kaynagi olmaktadir.33 Su kadar var ki, vicdan/bulung her de-
virde degisime ugrar, evrim gegirir. Sena, “Buluncun Evrimi” baglig: altinda
sunlar1 kaydeder:

Bulung, fertten ferde degisir. [...] Bulung topluluktan topluluga degisir.
Ciinki her toplulugun ortaklasa tasarimlar: birbirinden farklidir. Niha-
yet bulung nesilden nesile degisir. Zira her nesil yeni ihtiyaglar ve yeni
miinasebetlerle eskisinden farkls bir biinye kazanmistir. Buluncun biitiin
bu degismeleri, yani evrimi muntazam ve yeknesak degil, bir atilma ve
buhran ile husule gelir.>*

Buna gore ahlakin koékeni, toplumsal olaylarin kisiye suurlu suursuz em-
rettigi etkiler yaninda, toplumdan topluma ve asirdan asira degisim geciren
vicdan olmaktadir. Toplumsal hadiselerin veya hayatin getirdigi sartlarin ki-
sinin ahlakinin belirlenmesindeki etkisini Sena “Insan Ruhunda Anarsi” bas-
liklt bir yazisinda soyle dile getirir: “Yeni nesil hi¢bir kaidenin ve prensibin

29 Sena, “Tiirk Ahlakinin Sosyal ve Kisisel Prensipleri’, s. 361. Ahlak olgularmin top-
lumdan topluma degisim gosterdigi hususu bir él¢tide dogrudur; fakat hemen hicbir
toplumda degismeyen ahlaki olgularin var oldugu inkér edilemez. Bk. Erol Giingor,
Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (Istanbul: Otiiken Negriyat, 1995), s. 34, 97-98.

30 Bk. Sena, “Tiirk Ahlakinin Sosyal ve Kisisel Prensipleri’, s. 361.

31 Sena, [nsanlar ve Ahldklar, s. 7,50, 279.

32 Sena, Felsefe ve Sosyoloji, s. 150, 161; a.mlf., “Ttirk Ahlakinin Sosyal ve Kisisel Prensip-
leri”, s. 361; a.mlf., Insanlar ve Ahldklar, s. 54-55.

33 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 220; a.mlf., “Vicdan Nedir?”, Cigir, 36 (1936), s. 87. Cemil
Senanin, ahlakin kaynagi olarak vicdani isaret eden Kant elestirmesi, Kant'in bunu
tanrisal bir vergi olarak goriip meseleyi askin bir varliga baglamasi yoniiyledir. Sena
ise bunu toplumun ortak tecriibe ve suuru olarak gérmeye taraftardur.

34 Sena, Felsefe ve Sosyoloji, s. 163.
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hatta tabiat kanunlarimin bile mutlak bir degeri olamayacagina, isin ve haya-
tin emrettigi sekil ve istikametlere gore plastik bir fazilete kiymet verir’3>

Sena, evrimci bir yaklasimla yeni neslin, tanrinin insan isine miidahale-
sini kabul etmedigi gibi, eski ahlaki buyruklar: da kabul etmedigini; ¢linkii
yeni neslin algisina gore -tabiat kanunlar1 dahil olmak {izere- degismeden
kalan mutlak hicbir seyin bulunmadig kanisindadir.3® Boylece 6zellikle top-
lumsal hayat neyi gerektiriyorsa kisinin ona gére davranmas: ahlaki agcidan
miimkiin hale gelmektedir.3” Senanin bu konudaki 6l¢iisii sudur: Geleneksel
ahlakin anormal gérdiigii bir ahlaki tavir, eger artik biitlin bir uygarlik diin-
yasinca normal kabul edilen bir hal almissa, o seyi ahlaka uygun gérmek
gerekir.38 Su halde ahlaki tavri belirleyen unsur, toplumsal hadiseler ve ulus-
larin genel gidisati olmaktadir.

Cumbhuriyet’in ilk yillarinda Batict aydinlarin bir kismi 1srarl bir sekilde
dogmatik ve gelenege bagli kabul edilen ahlak ilkelerinin terk edilmesine ta-
raftar olmustu. Bu koroya Sena da katilmis ve tanrisal diizenlerden habersiz
olan genglere pozitif diigiinceli yurttaglar olmalari i¢in ulusal bir ahlak ve-
rilmesi gerektigini ifade etmistir.3® Kaynagini ulusal bulungtan alan bu yeni
ahlakin ilkeleri i¢in “Bu prensipler biitiin bir medeniyet diinyasinin pozitif
anlayish insanlar1 arasinda musterek olan ve her ferde en gercek insanligini
veren degerlerdir” dvgiisiinii yapmustir.4© Oyle anlagiliyor ki, yeni olusturu-
lan ahlédkin dis diinyadaki pozitif diisiinceye uygun olmas: 6nemsenmekte
ve boylece medeniyetin getirdigi yeni bir ahlak tarzi ortaya konularak hayat
ona gore tanzim edilmek istenmektedir. Yeni ahlakin yetisen nesle 6gretilme-
si gorevi ise yeni kurulan Cumhuriyet yonetimine tevdi edilmektedir. Clinki
bir toplumda kiyafete, dile, yaziya, hatta inanglara ve tinsel kisiligin yara-
tilmasina yeniden sekil verme 6devi devlete aittir. Senanin ifadesiyle, “Her
ulus, kendi ekonomi, din, aile, lisan ve sanat gibi hukuk ve ahlakini da kendi
iradesiyle yaratir” Oyleyse ahlak inkilabi da ancak bir devlet isi olabilir.#* Dig

35 Bk. Cemil Sena, “Insan Ruhunda Anarsi”, Varlik, 218 (1942), s. 27.

36 Bk. Sena,“Insan Ruhunda Anarsi’ s. 27; benzer bir yaklagim igin bk. Baha Tevfik, Yeni
Ahldk, s. 30. 11. Megrutiyet sonrasi ahlak tartismalari hakkinda bk. Faruk Oztiirk, “II.
Mesrutiyet Déneminde Ahlak Ogretimi ve Baha Tevfik'in ‘Yeni Ahlak’r, http://yayim.
meb.gov.tr/dergiler/145/ozturk.htm (30.06.2010°da girildi).

37 Bk.Sena,“Insan Ruhunda Anarsi’ s. 27; a.mlf., “Tiirk Ahlakinin Sosyal ve Kisisel Pren-
sipleri’, s. 361.

38 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 283.

39 Bk. Sena, “Ahlak Davas1’, s. 341-43.

40 Bk. Sena, “Tiirk Ahlakinin Sosyal ve Kisisel Prensipleri’, s. 362.

41 Bk. Cemil Sena, “Fikir Kirintilar1”, Varlik, 21 (1934), s. 827.; a.mlf., “Ahlak Davasr’,
S. 341-43.
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etkiye agik tutulan ve uygulanma sathasi devlete tevdi edilen yeni ahlakin
ulusal biinyeye uygun olmasi gerektigi hususu ise bir bagka meseledir. Sena
yeni ahlakin muhtevasina dair sunlar1 kaleme alir:

Hayatin icaplarina uymayan her diisiince ve inanci ayiklayip atmaya ve
diinya medeniyetinin bizden bekledigi yliksek 6devlerin dayanabilecegi
pratik ve pragmatik bir ahlaki, ulusal ahlakimizla uzlastirmaya mecbu-
ruz. [...] Tinsel besini kendi tarih ve geleneklerimizden alarak yabanci
kaynaklarin bir an i¢in mest eden ve hayran birakan zehirlerini, ulusal
panzehirle tesirsiz bir hale getirmek lazimdir. [...] Su halde kopyaci ve
taklitci bir bilim, felsefe ve ahldka baglanmadan, insanligin biitiin pozitif
deger ve gergeklerini ulusal mizag, menfaat ve zekdmiza uygun bir yenilik

ve bagkalik vererek benimsemeliyiz.*?

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: tizere yeni ahlak, sosyal biinyeye
sonradan asilanan yabanci bir fikre istinat etmemeli, hayatin icaplarina ve
medeniyetin beklentilerine cevap verecek nitelikte olmalidir. Ancak Sena,
yeni ahlék olarak takdim ettigi ve “makine ahlaki” adini verdigi bir ahldktan
soz eder ki, tilkiisel ve elastiki olan bu ahlak son yiizyilin dogurdugu yasam
tarzinin bir yansimasi olarak takdim edilmektedir.4> Senanin anlatimiyla
makine duygusuz, kaygisiz bir kuvvettir. Odevine bagkalarini karigtirmaz. O,
bir uygarlik ve yasam tarzinin kurucu unsurudur. Engelleri yikar, tlkiiler
dogurur. Onun maddi ve manevi tarafi vardir. Zenginlik ve konfor getirir.
Kendini yaratir ve merhamet tanimaz. O, bambagka bir ahlakin semboliidiir.
Sena “Bugiiniin ahldk prensip ve kurallarini makineden elde etmek miim-
kiindiir” dedikten sonra, insani makine gibi ele alip onun bu alemdeki 6dev-
lerini her tiirlii mistik, geleneksel ve teorik inanglardan siyirarak tespit etmek
gerektigini belirtir. Makine ahlakina gére insan hem cesitli isler yaratan bir
madde hem de ¢esitli is ve maddelere hizmet eden bir makine olmaktadir.#4
Makine ahldkinda emirler ancak sonuglarinin 6nemine gore plastik bir an-
lam tagir ki, bu bir piyasa ahlakidir. Makine ahlaki tabiat gibi yasamay1 em-

42 Bk. Cemil Sena, “Bu Topragin Ahlakr”, Varlik, 244 (1943), s. 61-62.

43 “René Descartes'tan sonra ruh yahut nefs olay1 hepten bir kenara atilip da yalnizca 61-
ciiliip bigilebilinir diinyanin varligi benimsenince, canlilarda -buna elbette beser dahi
dahildir- fizyoloji digt higbir cihet goz 6niine alinmaz olmustur” Bk. $aban Teoman
Duraly, Sorun Caginin Anatomisi (der. ve haz. M. Sabri Geng, Istanbul: Sule Yayinlari,
2009), s. 117; a.mlf., Cagdas Kiiresel Medeniyet (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2000), s.
88-93, 143-44. Senanin sanat-ahlék ve sanat-makine arasinda kurdugu baglant: igin
bk. Cemil Sena, Estetik: Sanat ve Giizelligin Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), s.
76-78,117-18.

44 Sena, Insanlar ve Ahliklar, s. 124-25.
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reden ¢iplak bir didisme ahlakidir.#> $u halde dogmatik ahlak gelenekleri
yikilmali ve bunun yerine laik yeni bir ahlak olan “makine ahlédki” yerles-
melidir. Bu ahlak her gesit metafizikten ve {itopyalardan soyutlanmis haliyle
biitiin postiilalarini sosyal hayattan alir. Bu ahlakin amacy, i¢inde yasanilan
toplumun fertleri arasinda bir denge ve dhenk yaratmak, hi¢ olmazsa anarsi
ve tepkiye sebep olmamaktir.4®

Bir diger 6nemli nokta, makine ahlakinda mutlak ve degismeyen ilkeler-
den bahsedilemez. Mesela yalan, hirsizlik, tecessiis gibi ahlaka aykir1 kabul
edilen seyler eger ki bir insanin, ulusal bir iyilik ve ytiikselisin vasitast ol-
mussa onlar birer kétiiliik degil, iyilik haline gelir. Yalan bir kotiliiktiir; fakat
bir iyilige hizmet eden yalan icin gayri ahlakidir denilemez.4” Dolayisiyla
makine ahlakinda hi¢bir hareketin distan goriiniisiine itibar edilmez. Aksi-
ne onun ortaya koydugu hizmete ve etkiye deger verilir. Buna gére makine
ahlaki, John Stuart Millci bir yaklasimla,*® hareketleri sonuglariyla dlger. Bu
ahlaka gore bagkalarinin hak ve hiirriyetinin ihlaline sebep olmamak kay-
diyla “Is bilenin, kili¢ kusananindir”4® Bunun yaninda yeni ahlakta artik iyi
niyet gecerli degildir.5° Sozii edilen ahlakin meshur dovizi sudur: “Insanin
ebedi dostu veya ebedi diismani yoktur; fakat ebedi menfaatleri vardir’s*
Gergekte faydaci ahlaki tasvip etmeyen Sena, cagimiz ahlakini maddecilik ve
faydaciliktan kaynaklanan maskeli tutku ve egilimlerin toplami olarak goriir.
Cagimizda yasayan ahlak anlayiglarinin Darwinci ve Hobbescu ahlédk 6zel-
likleri tasidigini belirtir ve 6zellikle Ingiliz faydaci ahlakgilarindan Hobbescu
ahlaki yerer. Bununla birlikte faydaciligin ahlak bakimindan giintimiiz i¢in
bir gergeklik / realite oldugunu séyleyen Senanin makine ahlakinda da fay-
daci bir yaklagim géormek miimkiindiir.>>

45 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 126.

46 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s.128.

47 Ornegin Sena’ya gére yalan ve yalancilik, hakikat kadar insanin dogal ihtiyaclarindan
biridir. Bir bakima yalan, hakikatten daha ¢ok aranan bir vasiftir. Biitiin bir toplumu,
insanligy, hatta bir tek insani bile kurtulus ve mutluluga gétiiren yalanlar, dogruluk
kadar aziz faziletlerdendir. Sena bir baska goriisiinde hayat gergeklerinin baskisi ne
olursa olsun faziletli adamin, yalan séyleme kiigtikliigiine diismeyen kimse oldugunu
ifade eder, ki ayn1 konuda iki farkli yaklagimin kendi iginde ¢eliskili oldugu gayet
aciktir. Bk. Sena, Insanlar ve Ahlédklar, s. 260, 264.

48 Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), s.
10-11.

49 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s.131,136.

50 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 79.

51 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 132.

52 Bk. Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 89, 92, 96-99, 111.
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Sena, bilim ve teknige dayali uygarligin yepyeni bir insanlik viicuda getir-
digini ve bu insanligin, inanglarini kutsal kitaptan degil, kendi beyninden al-
diginy, eski ahlak anlayislarina deger vermeyen atilgan ve becerikli bir zekaya
sahip oldugunu sdyler.53 S6z konusu insanligin yeni ahlaki, eski ahlaki deger-
lere tavir alir ve evrime miisait bir yapi arz eder. Bu agidan makine ahldkinda
sadece olaylara ve kosullara uygun davranis modellerinden s6z edilebilir. Ar-
tik dikkate alinmasi gereken sey, gercekliklere gore yasamaktir.>4 Yeni ma-
kine ahlakinda “Yalan séyleme!”, “Soziinde dur!”, “Iftira etme!” gibi emirler,
yukarida da deginildigi iizere, sonuglarinin 6nemine gore deger kazanir. Bu
acidan, mesela basar1 gostermis ve sahibini dileklerine kavusturmus olan bir
yalana “Faziletsizliktir” denilemez. Biitiin bir toplumu hatta bir tek insani
kurtulus ve mutluluga gétiiren yalanlar dogruluk kadar faziletli hale gelir.
Ciinkii Sena’ya gore amacina ulasamamis higbir emrin ahlaki degeri yoktur.>5
Ayni sekilde iffetini bir yurt ¢ikarina feda eden kadin bugiin igin fazilet-
sizlikle suglanamaz.56 Burada Sena’nin 6l¢ii aldigi husus, geleneksel ahlakta
ahlaka aykir1 goriilen haller, bugiin uygarlik diinyasinin normal kabul ettigi
seyler haline gelmigse artik bunlar1 normal olarak gérmek gerektigidir.5>” Su
halde, zarar1 yalniz kisinin kendisini ilgilendiren ve kanunun yasaklamadig1
her hareket bugiiniin 6zgiirlikk anlayisina gére ahlaki ilgilendirmeyen haller
olmaktadir.5® Bu gidisata eski ahlak algis1 bir yikilma ve bozulma géziiy-
le baksa da, evrime uygun yapida olan makine ahlédki agisindan bunlar bir
baskalasimdir.5® Cilinkii Sena’ya gére insanlarin inanglar: gibi davraniglarini
da hayatin zorunlu kildig1 baskilar ve zorlamalar belirler.°® Bu agidan Sena,
¢agin geregi olarak maddi menfaatlerin ve birtakim haklarin temininin an-
cak kuvvetin derecesine ve tiirlii fedakarlik, kurnazlik ve entrikalara bagh
oldugunu diisiiniir. Senanin teorik ve dogmatik ahlék ilkelerini kendilerine
diistur edinenlerin bundan boyle hayat savasinda yenik diiseceklerine dair
ifadesi, bu bakig agisinin bir neticesi olmalidir.®*

53 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 273.

54 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 279.

55 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 125, 260.
56 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 282.

57 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 283.

58 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 194.

59 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 56,127, 137.
60 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 216.

61 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 43, 280; a.mlf., “Bu Topragin Ahlakr’, s. 41, 43. Senanin bu
diistincesi Abdullah Cevdet’in su ifadeleriyle ortiismektedir: “Hak, Gustav le Bon'un
dedigi gibi, devam eden kuvvettir. Kavinin, hakli olmaya ihtiyac1 yoktur” (Bk. Abdul-
lah Cevdet, “Sime-i Muhabbet’, Ictihad, 89 [1329], s. 1984). Cumhuriyet'in ilk yillari
yeni bir dil, yeni bir tarih tasavvuru gibi arayislarin s6z konusu oldugu zamanlardir.
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Bu verilere gore Senanin anladigi ménada ahlakli adam, icinde yasadig:
¢ag ve toplumun insan aksiyonlarina vermis oldugu yeni yonlere ayak uy-
durabilen ve vicdanini bu dinamik gerceklige gore diizenleyebilen kisidir.
Ahléki vazife ise insanligin, ulusun, genel olarak toplumun kendji ilerlemeleri
icin kisiden bekledigi isleri yapmaktir.? Ger¢ek manada ahlaksizlik ise ya-
lan séylemek, iftira atmak, s6zlinde durmamak, diizeni bozmak, 6ldiirmek,
icinde yasadig1 toplumun kanun ve tdrelerine sayg: gostermemek gibi so-
nucu yalniz kendine degil, 6teki insanlara da zarar verebilen aksiyonlardir.%3
Oyleyse bagkalarini bize tepki vermeye mecbur etmeyen, sahsimiza zarardan
ziyade fayda getiren her tesebbiis ve bu tesebbiisleri basariya ulastiran her
kural ahlaki olmaktadir.®4 Bu a¢idan bakildiginda Sena’ya gore en faziletli
insan, bir makine gibi isleyen, hareket, duygu ve diisiincelerini bir makine
gibi verimli ve etkili yapabilen, dokundugu esya ve insan1 yine insan ve egya
i¢in faydali hale koyabilen kisidir. Metafizik kaygilardan soyutlanmis ve her
seyin sonuca gore deger kazandig bu ahlék algisinda emir ve nehiyler plas-
tik bir anlam tagir.%5 Yeni ahlak tilkiileri baglaminda, cagdas toplumda kutsal
sayilan yaptirimlar artik kanun, rejim iilkiisii, insan sevgisi, seref, namus gibi
yiiksek laik uygarlik esaslaridir. Ayni sekilde yeni vicdanin yarattig: yeni iil-
kiisel ahlakta esitlik, haysiyet, seref, “6deve, sefe, yurda, yurttasa baglilik” ve
bundan kaynaklanan fedakarlik ile bunlarin dayandig: inanglar, insanlhigin
geldigi noktadir.56

Yukarida goriilecegi lizere, yeni makine ahlakinda geleneksel ahlak¢a
benimsenen bir kisim ahlaki hususlar aynen kabul edilmekle birlikte, gerek
ahlakin kaynagi ve gerek modern hayat tarzinin getirdigi birtakim ahlaki
kabullerin olmas1 yoniiyle geleneksel ahlakla bagdasmasi miimkiin olma-
yan pek ¢ok anlayis géze carpar. Bu agidan su sorular: burada sorabiliriz:
Bagkasina zarar vermeyen yalan nasil bir seydir? Ulus adina yapilan ve fa-
kat ahlaka aykir1 bir tavir fazilet olarak nasil kabul edilebilir? Geleneksel
ahlakin gayr-i ahlaki gériip de bugiin uygarlik diinyasinin ahlaki gérdigi
herhangi bir tavri ahldki olarak gormek i¢in dayanilan ilke nedir? Zarari

>«

Ornegin Yusuf Akgura Mehmet [zzet'e “Bize filozof degil demirci lazim” derken, za-
manin acil ihtiyaglar1 geregi bir takim yeni arayiglara ihtiya¢ oldugunu vurgulamak-
tadir (bk. Rahmi Karakus, Felsefe Tasavvurumuz, [Istanbul: Degisim Yayinlari, 2003],
s. 84, dpn. 38). Senanin yeni ahlak arayisi degerlendirilirken bu husus da g6z 6niinde
bulundurulmalidir.

62 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 24.
63 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 36.
64 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 51.
65 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 126, 130.

66 Sena, Insanlar ve Ahldklar, s. 79-80.
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sadece kisinin kendine doniik ahldka aykir: tavirlar yeni ahlaka gore sayet
ahlaksizlik olarak kabul edilmeyecekse, bu durumda s6z konusu kiside cifte
sahsiyet diyebilecegimiz kisilik béliinmesi meydana gelmez mi? Bu ve ben-
zeri sorular1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat ahlak acisindan bu tiir tutarsiz-
liklar1 Abdullah Cevdet’in dile getirdigi bakis agisinda net olarak gérmek
mimkiindir:

Bize dogru olan degil, miifid olan lazimdir. Bence miifid olan ve muhyi,
insan1 hayat miibarezesi meydaninda azm i iradetle silahlandiran her sey,
her yalan, her sahte, her sagma... mahz-1 hak, mahz-1 hakikattir. Clinkd
hayatta en biiyiik hakikat hayat kavgasidir.%”

Denilebilir ki, yeni ahlédkin gayesi, blinyesindeki fikri ve ahlaki geliskilere
ragmen, kisiyi (ve toplumu) hayat miicadelesinde basarili kilmaktir.

Yeni ahlakin topluma nasil anlatilabilecegi konusu ise ayr1 bir bahistir.
Sena, dini ahlaka menfi baktig halde, yeni ahlak: dini renge boyayarak halka
telkin etmekten yanadir. Ciinkd, dini inanglarini kaybeden bir topluma yeni
tlkileri asilayabilmek i¢in sozii edilen yeni tlkiilerin adeta dini bir renge
boyanarak verilmesi gerekmekte, aksi halde toplumun siirii halinde saskin
bir hayat yasamasi kaginilmaz olmaktadir.?® Sena bu diistincesini sdyle te-
mellendirir:

Her dénem kendi istiraplarinin giderilmesi ¢aresini yeni bir din ve ahlakta
aramustir. Clinkil dinler, ferdi biricik gergeklik saydig: tlkiisel ve mistik
alemin hayali zorunluluklarina aligtirmaya calisir. Nitekim pozitivizm ve
pragmatizm bile kendine dini bir doktrin siisii vermistir.®°

Su halde Sena’ya gore dini ahlék artik gecersiz ise dini motifleri kullanarak
yeni ahléki anlatmakta herhangi bir ahlaki tutarsizlik yoktur. Senanin yeni
ahlédk adina giristigi boylesi bir yaklagim bile sdz konusu ahlak anlayisinin
kendi iginde ne kadar celiskiler tasidigini ve ne kadar pragmatik bir mahiyet-
te oldugunu gosterir niteliktedir. Boylesi bir yaklasim tarzinin modernlesme
tarihimizde “yeni” olarak kabul edilen olgularin bir tiir dini anlatim kisvesi
altinda benimsetilmesi diislincesiyle yakindan alakali oldugu s6ylenebilir.”©

67 Abdullah Cevdet, “Iran! Nereye Gidiyorsun?”, Ictihad, 15 Mayzs 1330, s. 106; bilgi icin
bk., ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasinda: Cagdas Tiirk Diisiincesinin Meseleleri
(istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), s. 54.

68 Sena, Insanlar ve Ahlaklar, s. 28.

69 Sena, [nsanlar ve Ahldklar, s. 29.

70 Ismail Karanin degerlendirmeleri bu agidan dnemlidir: “Cok yakin zamanlara
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Senanin tasvir ettigi yeni ahldkin genel ilkelerini sdylece 6zetleyebiliriz:
Her ¢ag ve her ulus, biinyesindeki yapiya gore kendini sekillendirerek ahlakini
olusturur. Evrimci bir yaklasimla, s6z konusu yeni ahldkin degismeden kalan
herhangi bir ilkesinden s6z edilemez. Ortaya ¢ikan ahldk buhrani, geleneksel
ahlakin iflasi anlamina geldigi gibi, medeni yeni ahlakin da dogum sancilar:
olarak gortlebilir. Ahlék ile ilgili ge¢miste var olan inang ve ahlék teorileri,
titopik ve mistik olmalari itibariyle giiniimiizde hitkmiinii yitirmistir. Bun-
dan boyle ahlaki degerler, ulusun vicdaninda bulunan, hayat savasinda kaza-
nilip topluma mal olan ve toplum tarafindan ferde aktarilan itiyat ve davra-
niglardan olusur. Yeni ahlak herhangi bir felsefi ahlaka baglanmayan, hayatin
icaplart dogrultusunda sekillenen ve giliniimiiz medeniyetinin olusturdugu
pozitif degerlerle uyum saglayan pragmatik bir ahlédk olmalidir.

Sonug

Cemil Sena, ahlédk konusunda yeni laik bir ahlédki gerekli gériir. Kendisi
yabancilardan alinacak kopyaci ahlak anlayisina karsi ¢iktigi halde, ortaya
koymaya calistig1 yeni ahldkin giiniin getirdigi modern yasam tarzlarinin
normlarina uymasi gerektigi yoniinde bir fikri benimser. Ayni zamanda Tiirk
ahlakinin kendi tarihinden ve geleneginden beslenmesini salik verir. Bu du-
rumda hem yabanci ahlakin kabuliine kars: ¢ikmak hem de gliniin getirdigi
modern yagama uygun bir ahlaki benimsemek, kendi i¢inde ¢eliskiyi barin-
dirmaktadir. Ayni ¢eliski yeni laik ahlakin yetisen nesle dini bir séylemle
anlatilmasinda da goriilmektedir.

kadar (belki bugiin de) Islam diinyasinda viicut bulan hareketlerin ve savunulan
fikirlerin, esas itibariyle dini diisiince ve inanglarla zitliklar tasisalar bile dini/Islami
bir muhtevaya biirtindiiriilldiiklerini ve ancak bu sayede savunulabildiklerini gori-
yoruz. Din disinda mesrulastirici bagka araglarin olmadigi veya ¢ok zayif kaldig: bir
ortamda mekanizmanin boyle islemesi tabiidir. [...] Cagdas Ttirk Diislincesi ve Cag-
das Islam Diisiincesi birgok yoniiyle aydin hareketi olarak adlandirilabilir: Gelenek-
sel diistinceyi ve mantig1 tenkit ediyor, geleneksel kaliplara siiphe ile bakiyor, asirlar
iginde tesekkiil etmis hiyerarsileri ve silsileyi reddediyor, bunlar1 uygun ¢oéziimler
tiretmenin oniinde geriletici bir unsur olarak telakki ediyor ve bu manzumeyi de-
gistirmeyi, doniistirmeyi 6ngoriyor, kurtulusun dinamiklerini, kendisinin ve dii-
stincelerinin statiisiniin giderek giiclenmesini bu degistirme ve doniistiirme siire-
cinin siiratinde ariyor... Fakat ¢ikardigi dergi ve gazetelerin, yaymladig: risélelerin,
verdigi vaaz ve nutuklarin muhatabi (ulasmak istedigi kitle) olan “efkar-1 umumiye”
ise dinin ayrilmaz bir parcas: olarak gordiigii, din halinde yasadig1 geleneklerle
dogrudan miinasebet halindedir. Bu boslugu doldurmak ve gerilimli alani agmak
i¢in bulunan en emin yol, yeni diisiinceleri dini/geleneksel kaliplar ve kavramlar
etrafinda ele almak ve sunmak olmugstur.” (bk. Kara, Din ile Modernlesme Arasinda,
S.54-55).
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Sena, ahlakin kaynagi ve ahlaki tavri belirleyici unsur olarak vicdani ve
toplumu gorir; fakat ayni zamanda vicdanin asirdan asira, toplumdan toplu-
ma degistigini ve evrim ge¢irdigini ifade eder. Su halde kendisine sabite vere-
cek bir kaynaktan yoksun olan ahlék, ancak faydaci ve kendi i¢inde tutarlilik
tagimayan bir ahlak olabilir. Oyle ki, Senanin tasvir ettigi makine ahldkina
gore sayet bir eylem, getirdigi menfaate gore ahlékilik vasfi kazaniyorsa, bu
durumda meseld hayatini tehlikeye atarak komsusunun ¢ocugunu kurtar-
mak i¢in yanmakta olan bir eve girip de kucaginda 6lmiis cocukla dénen
insanin eylemine ahléki bir eylem denilemez. Bununla birlikte ahldkin teme-
line insanin konulmasi durumunda, insan gerek ruhi gerekse fiziki sartlarin
tesiriyle degismekte oldugundan, onun koydugu degerin ne kadar baglayici
olacag tartismaya agiktir. Bu durumda farkli zaman ve zeminde degismeden
kalan, baglayicilik ve yiikiimliilik getiren birtakim mutlak degerlerden s6z
edilemeyecek ve bir tiir ahlak rélativizmi ortaya ¢ikacaktir.”*

Dini ahlakin temelinde ahlak ilkelerinin dogrulanmasinda vahiy gibi sa-
bit bir 6l¢lit”> varken, yeni laik ahlak ya da makine ahlakinin temeline insan
(veya insanlardan olusan toplum) yerlestirilmistir ki bu durumda ahlaki agi-
dan iyiyi kotiiden ayirabilecek sabit bir ol¢iit ortadan kalkmis olmaktadir.
Sabit bir dlgiitten yoksun olus ise bir sekilde ahldki bunalim anlamina gelen
rolativizmi blinyesinde barimndirmaktadir. Bu durum din ile temellendirilme-
yen ahlak teorileri icin gegerli bir husustur.”3 Ahlak ilkelerinin fonksiyonel
hale gelebilmesi i¢in onlarin evrensel nitelikte olmas1 gerekir. Eger ahlékta
bir sabite varsa, bir zamanlar ahlédki olmayan herhangi bir tavrin bugiin uy-
gar uluslarca normal kabul edilmesi hali o davranisi ahlaki yapamaz. Vahye
dayali dinlerin kutsal kitaplarinda temel ahlak ilkelerinde biiyiik ¢apta degi-
sikligin olmamas: bununla ilgilidir. Bilindigi {izere ahlaki degerlerin mutlak
olabilmesi onlarin mutlak bir varlikla irtibatlandirilmalariyla alakalidir. De-
gerleri mutlak varlikla irtibatlandiran sey ise ancak din olabilir.”# Bu agidan
sayet ahlakin temelinde tanr: yoksa, bu durumda Warnock'un su ifadesine
katilmak gerekir: “Eger otorite yoksa, gercekte buyruk da yok demektir. Eger
Allah yoksa, her sey miibahtir demek de dogrudur’”> Dini temelli ahlakta
ahlaki birtakim buyruklar sadece buyruk olarak kalmayip uygulayana sevap,

71 Pratik akil, duygu ve sezgi {izerine temellendirilen ahlak anlayislarinin degerlendiril-
mesi icin bk. Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 127-138.

72 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 143-144.

73 Recep Kilig, “Bunalim Dénemlerinde Ahlakin Dini Temelinin Onemi”, Cagimizin
Ahlak Bunalimi ve Goziim Arayiglari, haz. Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Ensar Yayinlari,
2009), 8. 56.

74 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 140, 145.

75 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s.163 (G. ]. WarnocK’tan naklen).
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uygulamayana ceza (ikab) getirir. Bu agidan dini bir buyruk sadece ahlaki
bir ytkimliilik degil, dini bir vecibe haline gelmektedir ki, bu durum ahlaki
sahaya psikolojik bir derinlik saglar.7®

Senanin ahlak anlayisinda goriilecegi tizere, yikilmaya caligilan gele-
neksel ahlakin yerine pozitivist bilim kaynakli yeni laik ahlédk ya da makine
ahlaki yerlestirilmeye ¢aligilmistir. Ancak bu ahlakin, dayandig felsefi temel
ve sahip oldugu mubhteva itibariyle fazilet arayisini ve ahlak buhranini iza-
le edebilmesi, kanaatimizce miimkiin gériinmemektedir. Béylesi bir ahlak
anlayisinin, insan iradesine miieyyide saglayabilecegine siipheyle bakmak
gerekir. Bu agidan kisinin iradesini kuvvetlendirme ve ahlédki bir otoriteye
baglama noktasinda yeni laik ahldkin geleneksel ahlaka bir alternatif olarak
sunulmast tutarli goriinmemektedir. Ayni sekilde eger ahlédk toplumun ferde
bilingli ya da bilingsiz olarak emrettigi determinist yapidaki buyruklar ise,
bu durumda kisinin ahlékiligine bile stipheyle bakmak gerekir. Bilindigi tize-
re kartezyen felsefe, bilgiyi (neticede ahlaki) “insan’a indirgemisti. Senanin
yaklasgiminda da ahlék, tanridan alinip insana indirgenmis ve metafizikten
koparilmis olmaktadir. Béylesi bir yaklagim, 6zellikle son #i¢ asirdir Yakingag
Bati diisiincesinin gelisim siireciyle yakindan ilgili olup geleneksel diistinceyi
inkar ederek kutsalla irtibatin1 koparan ve ancak gelenege karsitlikla 6zet-
lenebilecek olan; bireycilik merkezli, ilke yoklugu {izerine kurulu modern
diinyanin icadidir.”7 Onun i¢in yeni laik ahlak evrensel olmaktan uzaklas-
makta, siirekli evrim geciren bir vicdana hasredilmis olmakla kendi icinde
s1gliga ve bulanikliga diigmektedir.

Ozet

Osmanlrnin son zamanlarinda ortaya ¢ikan Batr'ya yonelisle birlikte din, kiltiir
ve ahlak gibi kavramlar tizerindeki tartigmalar hald gtindemdeki yerini korumak-
tadir. Bu tartismalarda énemli bir figlir olan Cemil Sena, yeni ve laik bir ahlak an-
layisindan bahsetmis ve bunun Tiirke 6zgii olmasina dair goriisler ileri sirmiistiir.
Bu ¢alisma, 6zellikle son donem Bati ditgiincesinden etkilenmis bir sahsiyet olan
Cemil Senanin ahlak anlayisini kendi eserlerinden hareketle ortaya koymay: ve
geleneksel ahlaka alternatif olarak sunulan bu anlayis: tutarlilik agisindan deger-
lendirmeyi hedeflemektedir. Cemil Senanin ahlak goriisii, Batrdan etkilenen bazi
aydinlarimizin disiince diinyasinda ahlédkin yerini anlamaya yardimci olmasi ba-
kimindan 6nem tagimaktadir.

Anahtar kelimeler: Cemil Sena, Baha Tevfik, geleneksel ahlék, yeni ahlak, makine
ahlaky, laik ahlak, faydacilik, pozitivizm.

76 Kilig, Ahldkin Dini Temeli, s. 162-163; Kilig, “Bunalim Dénemlerinde Ahldkin Dini Te-
melinin Onemi’, s. 56.

77 Rene Guenon, Modern Diinyanin Bunalimi, gev. Mahmut Kanik (Istanbul: Risale Ya-
yinlari, 1986), s. 95-96, 99, 105, 108; Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 173-176.
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